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RESUMO

ABSTRACT/RESUMEN/RESUME

A presente pesquisa parte do de um chamado de urgéncia subjetiva (Calazans; Bastos, 2008)
direcionado a escuta e ao cuidado dos ocupantes da CasaNem, organizacdo ndo
governamental voltada ao acolhimento da populagdo LGBTQIAPN+ wvulnerabilizada
socialmente, situada até entdo em Copacabana/RJ, na condicdo da ocorréncia de uma morte
por suicidio de um dos acolhidos, um jovem negro e homossexual, nas dependéncias da
instituicdo. Tomamos a perspectiva transdisciplinar em pesquisa (Passos, Kastrup & Tedesco,
2016) como recurso metodoldgico, e através dos afectos gerados no plano comum da
experiéncia estabelecido neste atendimento, produzimos uma cartografia dos sentidos do
“mal” (lido aqui como sofrimento psicossocial) presentes na cena abordada. Derivamos e
transitamos pelos sentidos de padecimento, dissidéncia e morte. Propomos, por fim, uma
“outra” leitura para o sofrimento, esta com enfoque no processo de colonialidade, em
interlocucdo com as Referéncias técnicas para atuacdo de psicologas, psicologos e
psicologues em politicas pablicas para populacdo LGBTQIA+ (2023) do Conselho Federal de

Psicologia.

Palavras-chave: suicidio, colonialidade, psicologia clinica.
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Saudagdes - Predmbulo

“Num ponto equidistante entre o Atlantico e o Pacifico
Do objeto, sim, resplandecente descera o indio

E as coisas que eu sei que ele dirg, fara

Ndo sei dizer assim de um modo explicito”

Um indio - Caetano Veloso

Vird! Vira se perguntar: como comegar a dizer? Por onde entrar, se 0s caminhos sdo
diversos feito profusdes espaciais, desde os balbucios de crianca, desde o primeiro contato
com as palavras e suas significagdes? Como fazer a travessia e dar conta do transito entre o
dito e 0 ndo dito, entre o visivel e o invisivel, sem maldizé-los, sem malditos, sem pecados e
nem pecadores, sem génios, sem culpa? Como bendizer o profano, o louco, o susto, 0 justo?
Como pesquisar e escrever na efervescéncia do fim de um mundo marcado pela face real e
assustadora de um virus, de uma pandemia, e pelo fascismo a brasileira que aterroriza e
intensifica o terror em muito j& tornado cotidiano, esse show de absurdos a contra prova que
nos pde a prova diariamente? Como operar este dispositivo textual? Sdo imensos desafios a
escrita, a0 pensamento e a este pesquisador que vos dirige. Sem garantias de proficuas e
exitosas respostas a essas amplas interrogacgdes, conjuro o devir.

Sem salvaguardas, busco aprender a misturar as instancias do tempo como fez
brilhantemente Caetano Veloso na cangdo “Um Indio”, langada em 1977, e que se mantém
atualissima (pra ndo dizer “ainda vanguardista”) no contemporaneo (“vira”, afirmag¢ao de um
futuro; “que eu vi”, constatacdo de sua realizacdo), ou ainda como me ensina o célebre oriki'
de Exu, o qual diz que “ele acertou o passaro ontem com a pedra que atirou hoje”. Almejando
um tempo outro ou, entdo, partindo em direcdo a um novo tempo, realizo uma aposta no
acontecimento e em uma linguagem por vir, certo de que nao ha nada a se prever: “posso
conjurar, mas ndo decidir” (Valviesse, 2013, p. 53).

Bem, iniciar um texto com interrogacdes relativas a sua escrita € também uma
estratégia poética para comecar: algo tera sido inaugurado e naturalmente carecerd de
seguimento. Essa €, por exemplo, uma marca explicitamente presente nas primeiras paginas
do livro A Paixao Segundo G.H. de Clarice Lispector (2009), repletas de indagac6es sobre o

dizer:

Tera sido o amor o que vi? Mas que amor € esse tdo cego como o de uma célula-
ovo? foi isso? aquele horror, isso era amor? amor tdo neutro que - ndo, Ndo quero
ainda me falar, falar agora seria precipitar um sentido como quem depressa se

1 . - X < s .
Palavra em Yorubé que significa louvar, saudar e evocar, refere-se as saudacdes a cabeca (ori).
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imobiliza na seguranca paralisadora de uma terceira perna. Ou estarei apenas
adiando o comecar a falar? por que ndo digo nada e apenas ganho tempo?
(Lispector, 2009, p. 13).

Estratégico inicio, por certo. Mas ndo puramente estratégico, ndo descartavel em
relacdo ao seu prolongamento. Essa € também uma forma de principiar questdes importantes
para este trabalho, que, ao seu final, poderd ser interpretado em fungdo desses mesmos
enigmas iniciais como um trabalho que se debrucga sobre as diferentes formas de expressao,
sobre o dito e o ndo dito, sobre o siléncio e o silenciamento.” Mas fato é que comecei. Entdo
convém que eu aparega, que eu entre em cena, como forma imediata de recusar ilusérias
neutralidades de posicéo.

Pois, definitivamente, ndo ha como pleitear que um trabalho se qualifique enquanto
uma pesquisa-intervencgéo, especialmente se ele se localiza no bojo de discussdes em torno da
relacdo entre clinica e Direitos Humanos — o que implica a abordagem de pautas politico-
sociais tdo sensiveis, sem antes operar uma analise de implicacdo daquele que pesquisa, do
pesquisador, em relacdo ao seu problema de pesquisa (Paulon, 2005). Todo trabalho é
transferencial®; por isso, nao ha forma de cartografar que ndo seja “em cena”, por isso ¢
preciso entrar. E, para entrar, € necessario, antes, pedir licenca, é necessario saudar: oriki.
Saudar é evocar sentidos de abertura. E 0 mesmo que introduzir um gesto de alianca ou de
iniciacdo em determinado campo, na mesma medida em que se situa a posicao singular do
cartografo, “¢, ao fim de tudo, admitir que eu sou objetivado por aquilo que pretendo
objetivar” (Lourau, 2004 apud Paulon, 2005), que sou subjetivado por aquilo que pretendo
subjetivar.

N&o entrar exatamente por dentro de mim, mas desde mim, desde este que vos
escreve. Entrar por dentro e por entre o plano que implica meu desejo em realizar esta
pesquisa e naquilo que ele forja um ‘eu’ pesquisador. Isso porque ndo falo de mim, “mas de
territorios existenciais que integram o eu, 0 corpo, o espaco transicional, o espaco ambiental,
a etnia, os ancestrais” (Guattari, 1998, p. 149, traducdo nossa) que me compdem
multiplamente. Quando falo, falo de muitos porque como cada um de nds sdo varios, ja é
muita gente (Deleuze; Guattari, 1995). “Utilizamos tudo o que nos aproximava, o mais

proximo e o mais distante” escrevem Deleuze e Guattari (1995, p. 2), no texto paradigmatico

2 . . . .
Como de modo astuto vislumbrou Tania Kolker, colega de percurso e intercessora desta pesquisa.

% O termo “transferencial” objetiva denotar aqui “aquilo que transfere, passa, corre, [e] se conecta” (Rossi, 2007,
p. 145) entre o pesquisador e seu problema de pesquisa. Indica a condigdo de implica¢do do pesquisador como
uma marca indissocidvel de seu plano de investigagdo, de forma que construir uma dissertacdo com um proposito
interventivo é, também, construir a si mesmo.
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de Mil Platds, Introducdo: Rizoma, sinalizando que mesmo o ponto distante é capaz de
estabelecer agéncia, tracar conexdo, se fazer equidistante. Estar préximo significa, portanto,
estar agenciado, e ndo necessariamente por perto, a espreita. Félix Guattari (1998, p. 149,
traducdo nossa), em EI Devenir de la Subjetividad, insiste que “existe uma aglomeragdo nao
discursiva que faz com que um se integre a existéncia através de todo tipo de dimensGes, de
intensidades” pré-pessoais, transpessoais.

Desse modo, introduzir-me através da saudacdo € o mesmo que introduzir as marcas
da minha experiéncia subjetiva enquanto pesquisador em um plano maior, plano comum, no
qual se movimentam outros tantos e incontaveis enunciados e experiéncias capazes de
estabelecer, no @mago da diferenca, conexdes, zonas de vizinhanca, composicoes coletivas a

respeito de um processo maior, o qual nomeamos como vida (Deleuze, 2016).

O que importa no coletivo das falas é a ativacdo do plano comum, que é distinto do
somatorio de individuos, de um conjunto de relagdes interpessoais. Experimentar o
coletivo é aceder ao plano do impessoal, das diferencas coexistentes. Envolve um
plano que s6 é comum justamente porque atravessa a todos, mas ndo é de ninguém.
E comum por estar além e aquém da dimensdo pessoal, da dimensdo das
individualidades (Tedesco; Sade; Caliman, 2013, p. 315).

Pois bem: sou mais um filho de uma histéria expropriada de nosso pais. Historia
lacunar, sem substanciais registros, filho de uma historia fragmentaria. Seus pontos diziveis,
sempre parciais, detalam a existéncia de tracos muito ainda inexprimiveis, frutos da
aniquilacdo colonial da qual o Brasil historicamente sofreu e sofre processualmente, da qual
sou incondicional e violentamente filho e herdeiro. Histéria aparentemente perdida no
siléncio. Minha bisavo, indigena, “foi morta mata a dentro™ - é tudo, 0 muito e o0 pouco que
sei sobre 0 meu passado ancestral.

Persistiremos com mais e mais siléncio? O siléncio que obrigaram a mim, eu vos
obrigarei? E de certo pensar que o siléncio tem presenca e sentido, nd0? Pois entéo talvez seja
iSso: perguntar para evocar respostas inauditas. Atuar junto ao sensivel para com ele

enderecar o dizer®. Fazer siléncio como forma de testemunhar. Antes de escrever, ler:

4 o .
Como quem quis dizer “morta ainda aldeada”.

® Neste ponto, vale ressaltar que partimos do entendimento da linguagem como um processo que se da para além
da “da dicotomia que, durante muito tempo, orientou a concepg¢ao representativa da linguagem e que estabelecia
um abismo entre o plano da expressdo dos signos e o plano dos conteudos ou plano empirico dos fatos”
(Tedesco, 2015, p. 39). Consideramos que a linguagem, a experiéncia do dizer, se da processualmente na
interface de sua dimensdo sensivel e inteligivel, sem que uma anule a outra. 1sso esta posto no modo de
funcionamento do plano de imanéncia, naquilo que podemos nomear como tetravaléncia do agenciamento, ou
seja, a composi¢do formada por um eixo horizontal, com o contetdo (agenciamento maquinico de corpos) e com
a expressdo (agenciamento coletivo de enunciacdo), e em um eixo vertical que apresenta um segmento mais
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a historia da moga. Ler o que eu havia escrito. Veio-me a lembranga o doloroso
processo de criacdo que enfrentei para contar a histéria de Poncia. As vezes, nao
poucas, o choro da personagem se confundia com o meu, no ato da escrita. Por isso,
quando uma leitora ou um leitor vem me dizer do engasgo que sente, ao ler
determinadas passagens do livro, apenas respondo que o0 engasgo é nosso (Evaristo,
2018, p. 7).
Sim, siléncio. Mas jamais siléncio para silenciar. Siléncio que dure apenas o tempo
necessario para que um afecto fecundo nos provoque a falar, nos coloque em transito ou em
transe® com os signos e suas profusdes espaciais. Siléncio que cumpre funcio contréria ao

vazio, a falta. Siléncio que nos remete ao excesso, embora ndo excessivo, da poténcia
produtiva do desejo (Deleuze; Guattari 2010). Nesse instante, me lembro de Audre Lorde —

traco mnémico que interpela minha cognigdo. Escritora feminista e ativista dos direitos
homossexuais, Lorde (2019, p. 53) ativamente me pergunta: “quais palavras vocé ainda nao
tem? O que vocé precisa dizer? Quais sdo as tiranias que vocé engole dia apos dia e tenta
tomar para si, até adoecer e morrer por causa delas, ainda em siléncio?”. Lorde me encoraja a
realizar o manejo do medo de dizer, e assim eu vou.

Dizer que meu encontro com a Psicologia, que se deu no ano de 2013, coincide e se
agencia com o meu encontro com uma noite inadiavel e aflitiva. Noite na qual fui atravessado
por perdas avassaladoras, noite expressa em completa devastacdo. Nela, estive em meio ao
desalento e frente a ameaca de morte que estavam presentes no desastre ambiental ocorrido no
mesmo ano no distrito de Xerém (Duqgue de Caxias), baixada fluminense, local onde cresci e
alcancei a adultez por entre o monopdlio territorial de igrejas evangelicas e refugiados
terreiros de umbanda e candomblé localizados em becos e vielas ou as margens da mata
nativa; entre o conservadorismo politiqueiro municipal e a politica de amizade comunitaria
das vizinhancas; entre as violéncias sofridas nas escolas e as brechas que encontrei na
aprendizagem. Em 2013, uma enchente tomou Xerém, varreu minha casa € me obrigou ao
desabrigo.

Em funcdo de uma preocupacdo sobre como e em que termos eu ia conseguir
metabolizar simbolicamente tamanha devastacdo, de forma corajosa e afetuosa, mas sem
aviso prévio, fui enderegado a um consultorio de Psicologia Clinica. “Pode ir até aquela porta,
vocé tem uma consulta com a psicologa”, me disseram. No setting de uma pequena

policlinica, minha cidade subjetiva, a cidade em que me constitui, ousou alargar seus limites

estavel, territorializante, e outro segmento instavel, direcionado a desterritorializacdo (Deleuze, Guattari, 1995-
a).

6 “Laia, ladaia, sabatana Ave-Maria”! (You don’t know me - Caetano Veloso)
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para além da destruicdo. Entre siléncios e palavras, entre cenas e textos em transferéncia, em
transito: todo trabalho é transferencial.

Veja bem, leitor, a abertura desse caso de experiéncia “pessoal” serve mais do que
para enunciar puramente que me encontrei com a Psicologia e sua prética clinico ambulatorial
a partir da demanda de cuidar de minhas perdas, meu lamacal. Serve sobretudo para dizer que
sai daquele setting marcado pelo desejo de me tornar psicdlogo, de operar a forca que
identifiquei naquele processo, que a época costumava chamar de “magia”: porque ainda
indecifravel. “Magia” travestida de criacdo, ou vice e versa, que nao s6 cuidou da experiéncia
traumatica da enchente e sua devastagdo, mas também e, especialmente, “magia” que cuidou
de minha diversidade: que me fez elaborar sobre os monopdlios, 0s conservadorismos e as
violéncias de minha cidade subjetiva. “Magia” intensiva que atou lagos e reencantou meu
desejo, tantas vezes violentamente silenciado. Devastacdo e morte, desejo; sexualidade e vida
formaram agéncias nesse meu encontro.

Saldo a Resolugdo 01/1999” (Conselho Federal Psicologia, 1999)! De sua existéncia,
eu ainda ndo sabia. Saudo o quintal do Zeca Pagodinho, a pinguela, a beira do rio! Saudo os
meninos que cortam cabelo em praca publica, as cachoeiras, as feiras, as ruas, os becos e
vielas, saldo a escola publica e seus professores e as amizades com espirito de inadequacao!
Em 2013, ingressei no curso de Psicologia da UFRJ (Universidade Federal do Rio de Janeiro)
com a roupa do corpo e com uma vontade irrevogavel de lutar. Naquele espaco da Zona Sul
profunda, povoado por gente branca de olhos azuis, eu ndo me encontrei. Fato em relacéo ao
qual eu precisei driblar “porque o corpo mandava e a cabeca obedecia” (Simas, 2019, p. 7).
Mas pude, no entanto, captar algo da “magia” sobre a qual me referenciava traduzida em
tantos outros termos e conceitos presentes na condicdo plural da Psicologia. Eu, minha roupa
do corpo e meu corpo cintilando em luta. E com esse brilho e a pista da “magia”; com siléncio
e palavra; casa e desabrigo; aflicdo e sinal de cuidado que vamos seguir. Com o registro deste
meu percurso e suas lacunas prenhes de futuro.

N&o por acaso quis 0 desejo, em seu compasso meticuloso com o tempo oportuno, me
fazer reencontrar esses mesmos sentidos agenciados em uma outra noite igualmente inadiavel
e aflitiva, noite de perdas e buscas pela vida, agora como profissional psicélogo. Mais uma
vez devastacdo e morte, desejo; sexualidade e vida em jogo.

Veja, VoCcé, anoiteceu.

"A qual “estabelece normas de atuagdo para os psicologos em relacdo a questdo da Orientagdo Sexual” (CFP,

1999, p. 1).
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Capitulo 1 Quando a vida invadiu sem avisar

“E a vida que se determina essencialmente no ato de contornar
obstaculos, de colocar e resolver um problema. A construgéo do
organismo é, ao mesmo tempo, colocagdo de problema e solugdo”.
Gilles Deleuze

Em uma das noites de dezembro de 2019, acontecia uma reunido do coletivo clinico-
politico® do qual eu integro, que tinha como pauta o desejo em comum, despertado em mim e
em meus colegas por uma espécie de inconformismo saudavel, alarme de um processo vital
(Rolnik, 2019), em realizar acGes clinico-politicas no fora do consultério, na cidade, na rua, e
no publico daquilo que a clinica histérica e tradicionalmente construiu sob o signo do privado.

No entanto, naquela noite, o inesperado nos tomou. O que antes fora, entre as grades
de ferro da varanda, apenas a construcdo de um planejamento calmo e prudente para o futuro,
no meio do encontro tornou-se o torrencial. Tornou-se o inadiavel e o aflitivo. Em uma dessas
zapeadas de olhar que damos no celular, tdo fortemente contemporaneas, deparei-me com
uma mesma mensagem em diferentes grupos de um aplicativo. Era uma solicitacdo com
carater de urgéncia por “auxilio psicoldgico”, como estava escrito no texto, para uma situagao
de urgéncia subjetiva® que ocorria a alguns quildmetros de onde estadvamos reunidos, mais
precisamente em Copacabana. A mensagem comunicava que ja se encontravam no local
forcas policiais e uma advogada da Comissdo de Direitos Humanos da OAB-RJ (Ordem dos
Advogados do Brasil), mas ndo haviam psicologas(os) presentes.

Entdo, em minutos, um novo plano, um novo mundo, se constituiu. A mensagem
rachou temporalmente aquela noite a0 meio. E, portanto, era como se 0 chdo da varanda
tivesse se aberto ao meio, como em um rasgo, uma erup¢ao, uma fratura. E o que invadia
adentrando-se no espaco da varanda, espaco de nossos planos tranquilos, era uma

convocatoria torrencial. O que invadia era a prépria matéria viva da vida.

® Trata-se da Agéncia Desvio, coletivo autogestionado de psicologas(os) que busca pensar o encontro entre
clinica, politica e Direitos Humanos, atuante na construcdo de estratégias ampliadas de intervencfes clinico-
politicas.

? Compreendemos por urgéncia subjetiva o dispositivo de acolhimento em situacdes de crise que demandam
atendimento a nivel emergencial, de forma a proporcionar escuta qualificada aquilo “que permaneceu em estado
de intenso embarago ou esmagamento do sujeito ou, em alguns casos, o que foi transformado em puro ato com a
subtragdo da palavra” (Calazans; Bastos, 2008, p. 641).



15

Figura 1 - Erupcéo

Fonte: Autoria de D. Mendonca. Acervo do autor.

Um jovem negro, homossexual, havia se suicidado h& pouco na CasaNem'® — era o
que dizia a mensagem. Enforcou-se do sexto andar com a corda que era cotidianamente
utilizada para facilitar a subida e a descida de objetos entre 0os mais de cinco pisos do edificio
ocupado pelo coletivo de acolhimento a populacédo lésbica, gay, bissexual, transgénero, queer,
intersexo, assexual, pansexual, ndo-binario, dentre outras, (LGBTQIAPN+) em situacdo de
vulnerabilidade psicossocial™'.

ApoOs muitas trocas de contato com diversos agentes, profissionais e integrantes de
movimentos sociais que também receberam o alarde, em meio aos balangos e manobras
vividos dentro do carro em noite escura da Guanabara, eu e um de meus colegas chegamos ao
local quando o corpo ja havia sido colocado sob o chdo do sexto piso para que, em
isolamento, aguardasse pela chegada da pericia médica. Naquela noite de dezembro, acabou,

fim. Perdemos Renys. Cabd ™.

10 A CasaNem ¢ uma organizacdo ndo governamental (ONG) que funciona na cidade do Rio de Janeiro como
um centro de acolhimento & populacdo LGBTIA+ em situagdo de vulnerabilidade social.

1 £ fundamental sinalizar gue essa vulnerabilidade é produzida no e pelo socius, condi¢do que serd amplamente
explorada no trabalho, para que n&o se corra o risco de ser lida como incapacidade individual, desqualificagdo,
etc.

12 Referéncia  cangio “Cabd” de Luedji Luna (2017).
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Nota de pesar oficial da CasaNem™

RENYS PRESENTE!

E com muito pesar que a Casa Nem informa o falecimento de um dos nossos
LGBTIs acolhides. Renys era gay e chegou a ocupacdo Stonewall In Casa Nem em
Copacabana, encaminhado pelo Estado por meio do Centro de Atencéo Psicossocial
(CAPS) e passou a receber cuidados da nossa rede de apoio com tratamento
psicoldgico e afetivo. Infelizmente, nem sempre somos capazes de reverter todos os
danos que anos de LGBTfobia fazem na alma de nossas companheiras/es/os e na
noite desta segunda-feira (09), o nosso companheiro se suicidou dentro das
dependéncias da nossa ocupagdo. Seguiremos resistindo por Renys e por todas/es/os
nos (...) (CasaNem, 2019).

Maria Amalia Cursino, colunista do Coletivo Pretaria, publicou um escrito em uma
plataforma on-line do coletivo, na qual compartilha elementos importantes do dia seguinte ao
ocorrido. Em 10 de dezembro de 2019, Maria Amalia esteve ao lado de Indianare Siqueira,
reconhecida militante do movimento LGBTI+ do Rio de Janeiro e fundadora da CasaNem, na
Alerj (Assembleia Legislativa do Estado do Rio de Janeiro), representando o Pretaria em uma
homenagem realizada pela mandata da deputada Renata Souza com o Prémio Carolina Maria
de Jesus, na ocasido das celebraces em torno do Dia da Declaracdo Universal dos Direitos
Humanos. Em sua coluna, Maria confessa que ndo pode se furtar de escutar Indianare
responder uma ligacao telefonica com o seguinte comentario: “eu estou arrasada, ndo dormi
essa noite, SE MATOU LA MESMO NA CASA NEM.” (Cursino, 2020, n.p.). Maria diz que
ao perceber que aquela comunicagdo se tratava de um ato suicida, imediatamente um “né na
garganta” (idem) se formou. Compartilho com vocé, leitor, um trecho da escrita comovente de

Maria, para que possamos, ap0s seu testemunho, seguir desdobrando tal acontecimento:

Quem era a pessoa? Qual era a sua historia? O que levou a um ato tdo extremo, tirar a
propria vida? Ali mesmo na Alerj peguei meu celular e entrei no perfil da Casa Nem
no Instagram, para saber se havia alguma publica¢do sobre. N&o quis perturbar a
Indianare com detalhes. E 14 estava. Ela se referia a Renys, bixa preta acolhida pela
Casa Nem, que havia se suicidado na noite anterior, 9 de dezembro de 2019. Lendo o
texto do post pude dimensionar os porqués das perguntas que havia feito a mim
mesma, intimamente.

Dirigi-me novamente & Indianare, dizendo que eu ndo pude ndo ouvir a conversa que
ela havia tido no celular ali, do meu lado, e que sentia muitissimo pela morte de um
jovem preto e bixa, que trazia consigo sofrimentos psiquicos pesados diante da falta
de acolhimento e compreensdo, diante das opressdes sistematicas dirigidas ao seu
corpo preto e bixa, da incapacidade da sociedade enxergé-lo enquanto sujeito, dotado
de inteligéncia, subjetividade, afetividade, dimensdes que o faziam humano e que lhe
foram NEGADOS. (Cursino, 2020, n.p.)

13 Nota publicada no dia 10 de dezembro de 2019 nas redes sociais da CasaNem. Disponivel em:

https://mww.instagram.com/p/B55swQUJ7Vb/
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1.1 Desdobrando a experiéncia: a cena da demanda ou a demanda em cena

“E preciso dar tempo ao paciente para que ele se
enfronhe na resisténcia agora conhecida, para que a
elabore, para que a supere, prosseguindo o trabalho

apesar dela, conforme a regra fundamental da andlise.”
Recordar, repetir e elaborar - Sigmund Freud

O céu daquela noite esquisita, aflitiva, irregular as noites dos dias de semana bem
programados, céu que vem do infinito superior até o chdo — da estratosfera até o céu rasteiro
que permeia nosso caminhar, céu que toca a terra, esse mesmo céu se derramou e virou chéo.

nl4

O chéo tornou-se céu, em sua posi¢cdo contréria, terrena. Cadé menino?™" Luzes de postes

piscando, fios de eletricidade, mosquitos zapeando, reflexo da sirene da viatura policial na
copa das &rvores. Cabd. Cadé menino?™

Passando pelo corredor onde tudo ocorreu, nos deparamos com o arranjo para o qual o
auxilio psicologico havia sido solicitado: o arranjo formado por aqueles que foram afetados
pela morte. O chamado por psicélogas(os) que chegou até nds era um chamado por uma
intervencdo com carater de urgéncia, no sentido do cuidado em satde mental, voltado para os
moradores, ocupantes e acolhidos da CasaNem que conviveram e dividiram o viver com
Renys e que de maneira singular encontravam-se tomados, afetados, pelo acontecimento.

Assim, podemos intuir, que houve um primeiro gesto orientado pela légica do
cuidado, que diz respeito ao modo como 0s demais ocupantes-acolhidos iriam lidar
subjetivamente com o que acabava de se suceder. Foram percebidos e reunidos indicativos de
que ndo apenas a abordagem no ambito do Direito, la representado pela Ordem dos
Advogados do Brasil do Rio de Janeiro (OAB-RJ), era necessaria, mas que também a
Psicologia, ou a clinica propriamente, precisava ser igualmente convocada a acdo — 0 que nédo
é de todo dbvio, e anuncia um principio de cuidado.

Assim, quando chegamos a CasaNem, a maior parte dos outros ocupantes-acolhidos
estava sentada nos sofas da area externa, aos fundos do edificio, organizados em uma forma
que forjava uma roda. Deitados ou sentados nos sofés, eles dividiam o espaco com cachorros,
cadeiras, cigarros e também com um profissional psicélogo, de mesmo modo alcancado pela
fatidica mensagem, que havia chegado um pouco antes de nds no local. Ele ja se encontrava
sentado sob o braco de um dos sofés, adquirindo uma posicdo de razoavel destaque. No

momento de nossa chegada, falava sobre suicidio enquanto um enguadre psiquiatrico, sobre

14 Referéncia cangdo “Cab0” de Luedji Luna (2017).
15 Referéncia cangdo “Cab0” de Luedji Luna (2017).
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quadros em salde mental de depressdo e ansiedade, abordando suas caracteristicas
semioldgicas, apontando as maneiras de identificar os sintomas de forma precoce, etc. Foi
quando eu e meu colega entramos na roda, sentamos e ficamos ali, permitindo-nos ao
contagio. Porém lembro que ndo demorou para que algo dessa abordagem me incomodasse.

Ela me soou imprecisa aquela atmosfera, um tanto precipitada ao encontro propriamente dito:

Muitos acidentes que se poderiam tornar encontro, ndo chegam a cumprir o seu
potencial porque, quando despontam, sdo tdo precipitadamente decifrados, anexados
aquilo que ja sabemos e as respostas que ja temos, que a nossa existéncia segue sem
abalo na sua cinética infinita: ndo os notamos como inquietagdo, como oportunidade
para reformular perguntas, como ocasido para refundar modos de operar (Fiadeiro;
Eugénio, 2012, p. 1).
A fala sobre diagndsticos se sucedia ininterruptamente até ao ponto de provocar o
limiar de minha contencdo e me fazer intervir. Cortando a situagdo ao meio, assim como a
mensagem cortou minha noite, eu os convidei ao exercicio do siléncio e convoquei a atengédo
para 0 que se passava com 0S NOss0S COrpos, para 0 que sentiriamos na auséncia do som de
nossas vozes e na presenca do eco dos sentidos que ali ressoavam sob a forma de mensagem
inaudivel, indizivel, para além do discurso psicopatolégico.
O que se produziu com a intervencédo, através do siléncio, é ainda dificil de dizer.
Seria fracassada qualquer tentativa de me fazer explicar. Por isso que, ao contrario de
explicar, tentarei recompor a atmosfera inaudita do dispositivo para dispor nossa leitura ao
explicito estado de coisas. Afinal, ndo seria justamente esse o exercicio do pensamento
propriamente dito? O de encarar o desafio de encontrar palavras, gestos, imagens, 0 quanto
mais precisas, para dar carne aquilo que nos sufoca? Portanto, esse € um dos movimentos que
empreendo neste escrito, 0 movimento de cartografar os afetos que naquele momento nos
mobilizaram, certo de que o cartdgrafo se faz pelo exercicio de um regime de afetabilidade,

em que ele toca e é tocado (Pozzana, 2013).

1.2 Ao corpo, o afecto

Depois de alguns bons minutos em siléncio, convoquei 0 grupo para um segundo
movimento, o de agora enunciar, falar, sobre o que nos ocorreu e nos mobilizou durante a
pausa discursiva. Foi qguando nos manifestamos como testemunhas um do outro, e cada um

testemunha do grupo por inteiro, a constatagdo de um estado afecto™® inconciliavel com o

€ 99
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E importante ressaltar que quando falamos em afecto, com “c”, ndo estamos fazendo referéncia ao sentido
terno costumeiro atribuido a palavra “afeto” como carinho, afei¢do. Afecto com “c” indica uma forca que altera
um estado de corpo, sendo a afeccdo um “retrato” transitorio de um estado. “Afec¢do remete a um estado do
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repertério de emocdes ja existente em nossas bagagens relacionais: dissemos isso,
compactuamos com isso apos o siléncio. Era algo de dificil definicdo, nada parecia ser
assimilavel psiquicamente. Posto que sigo a me perguntar: o que se passara?

Naquela noite, o que pairava no ar ndo era tristeza, era o triste. N&o era a regular
tristeza, a tristeza padrdo, a tristeza que 0 nosso pensamento acostumado consegue imaginar
de prontiddo, picturing it, sobre o que ocorreria em uma situagdo de suicidio, a partir de todo
o referencial que contamos de imagens, sons e palavras disseminadas pela grande midia e
pelos filmes de tristeza manifesta de Hollywood. Nem melancolia, nem desespero. O triste de
nds, testemunhas, era um triste que dividia margem com alguns outros elementos sensiveis.
Era, portanto, uma atmosfera limiar, uma atmosfera de entrecruzamento de linhas diversas, ou

por que ndo dizer rizomatica (Deleuze; Guattari, 1995)? Na medida em que se refere:

ao abandono do pensamento dicotdmico, que determina a separacdo binéaria entre
polos como bem e mal, objeto e sujeito, homem e mulher. Para os autores, essa
forma de compreender a vida ndo é capaz de traduzi-la, uma vez que sdo varias as
conexdes e as linhas que se cruzam, sdo agenciamentos, movimentos. Como expdem
os autores, “Um agenciamento é precisamente este crescimento das dimensdes numa
multiplicidade que muda necessariamente de natureza a medida que ela aumenta
suas conexdes” (Deleuze; Guattari, 1996, p. 16) (Barreto; Carrieri; Romagnoli,
2020, p. 51).

Foi possivel observar ressonancias produzidas naquele encontro que, por ora, vou
chamar de “experimentacdao do heterogéneo”. O que quero dizer com isso? Me refiro a esferas
de afectos e perceptos sendo entrecruzadas por outras de naturezas diversas, interpenetradas.

A primeira mistura € a de um susto terrorifico sendo atravessado pela precisa previsdo
e antecipacdo de sua ocorréncia. Aqui, 0 inesperado e a angustia do acontecimento dividiam
estado de corpo com a suposta constatacéo e previsibilidade real de sua ocorréncia. Entdo, se

ouvia formulagcdes como as seguintes:

— Ele ja ndo estava bem...

— Na verdade, ele ja estava muito mal.

— Como isso pAde acontecer?

— Tentou outras vezes, mas nds 0 seguramos.
— Deu tempo de segurar outras vezes.

— Por que isso esta acontecendo?

— Nao sei como isso ndo aconteceu antes. ..

corpo afetado e implica a presenga do corpo afetante, ao passo que o afeto remete a transicdo de um estado a
outro, tendo em conta variagdo correlativa dos corpos afetantes” (Deleuze, 2002, p. 56).
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Ao mesmo tempo em que se encarava uma situacdo de espanto, ou seja, a de uma
emogdo que recai sobre o corpo sem aviso, diante 0 contato com uma experiéncia e sua
intensidade (Didi-Huberman, 2016), mantinha-se a confirmacdo de algo ja sabido,
inconfortavelmente previsto. No entanto, essa dimensao de previsdo ndo se assemelha aquela
presente no exercicio exotérico de uma cartomante que ao ler a mao promete o
desvendamento de um destino (Benjamin, 1995), nem tdo pouco aquela do cientista de
laboratorio marcada pelo “ideal de inteligibilidade positivista” (Passos; Eirado, 2009, p. 115).
Neste ponto, recai o paradoxo: um espanto-esperado. Um susto ou espanto que, ao mobilizar o
corpo sem aviso, parece ativar um saber subjacente — porque historica e sistematicamente
silenciado, a respeito da condicdo colonial instituida na qual determinados corpos sdo ao
nascer e ao viver lancados mais do que ao “deixar morrer”, mas sobretudo ao “fazer morrer”,
a morte.

Ou seja, 0 estatuto de previsdo que aqui entrecorta a esfera de emocdo de espanto diz
menos do desvendamento de um destino futuro porque se engendra na “presenca de espirito”,
para utilizar uma expressdo de Benjamin (1995, p. 66), que observa com exatiddao o que se
cumpre a cada microssegundo, “signos precursores, pressentimentos, sinais, [que] atravessam
dia e noite nosso organismo como batidas de ondas” e apontam para a existéncia de uma
estrutura de composicdo de mundos de morte, nos quais o risco de morte € um elemento basal,
previsto, conjecturado (ao contrario da nocéo de risco de morte como um elemento tragico
que sucede do agravamento de uma situacdo peculiar). Esse afecto paradoxo nos guiara como
um flash de luz a uma exploracdo ampliada desse contedo ao longo deste trabalho.

A segunda mistura € entre a escolha de fazer uma pausa temporal e o impeto de
tomada de decisdo e pronta continuidade da vida rotineira. Frases que diziam sobre essas

diferentes formas de gestdo das a¢des foram surgindo:

— O que fazer?

— Sera que a gente faz o jantar?

— Quem vai tomar banho?

— Vou ficar por aqui mesmo...

— Vou me deitar aqui.

— Vou tomar uma cachaga no bar em frente.
—Vou chorar!

—Vou passar uma vassoura.

A relacdo com o tempo foi igualmente mobilizada pelo afecto de espanto. Se, por um
lado, os ocupantes/acolhidos pronunciavam o ritmo das horas, do tempo cronoldgico e sua

bem conhecida mobilizacdo de acdo, por outro, oscilavam. Pareciam resistir a pronta
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retomada da “vida como ela ¢”, o que nos indica quanto a interferéncia de um tempo outro,
menos acelerado e ndo mapeado pelos tragos do ponteiro do relégio: o tempo da experiéncia.
Essa interferéncia do sentido de tempo nos conduz a um trabalho com aquilo que nos passa,
“ndo o que se passa, ndo o que acontece, ou o que toca. A cada dia se passam muitas coisas,
porém, ao mesmo tempo, quase nada nos acontece” (Bondia, 2002, p. 21). Um tempo que
momentaneamente faz com que a forma-mundo de morte, como enunciada acima, se torne um
tanto embacada, borrada, tremida, com chiados (como em interferéncias de sinal durante
transmissdo de imagens). Tempo oportuno que, ao interferir na cronologia, viabiliza a
elaboracdo sobre esse saber tornado subjacente. Experimenta-lo parece ser a condicdo para
nao ser levado novamente ao pordo do esquecimento, a “vida como ela ¢”, ao trato do
inconsciente colonial-capitalistico. Essa esfera afetiva, a de uma pausa-continuada, e encontra
ressonancias em uma terceira e ultima esfera afetiva cartografada: a mistura entre a
rememoracdo do passado vivido com Renys'’ em disputa com a forca pela distracio, a qual

podemos nomear como lembranca-distraida:

— Vamos falar dele?

— Falar da vida que partilhamos com ele?

— Vamos seguir, falando da gente, dos problemas presentes, dos problemas urgentes,
afinal estamos em uma ocupacao?

Ao passo em que o afecto de espanto causa 0s corpos e 0 corpos oscilam entre tempos,
duas formas de lidar, aparentemente opostas, se pronunciam: se aproximar da memdria ou
conduzir a atencdo a outro destino. E tudo isso vivido de maneira muito singular por cada uma
de nos, testemunhas do acontecimento. De forma a organizar o campo, gostaria de elencar trés
desses elementos: a previsdo; a rotina e o esquecimento.

A vida que levar ndo é facil, quantas e quantos perdidos pelo caminho, quantas (0s)
ndo foram perdidas (0s) por pouco, incontaveis ameacas quase se tornam habito, dia ap0s dia
e também na escuriddo da noite, no gelado do asfalto, da chuva fina que ameaca ou desabriga.
Isso de precisar comer todos os dias, de ter o que comer a cada dia, de passar a roupa, passar
perfume, varrer a casa, fritar um bife e tomar uma dose, duas doses, trés doses de cachaca,
quatro garrafas de cerveja, de ver a guimba acesa, estudar para trabalhar e precisar trabalhar
para estudar, preparar, preparar, preparar.

Toda essa composicdo de territorios bem determinados, planejados, no qual se tem um

porvir — a proxima tarefa, o proximo dia, e ndo se trata propriamente de um devir, nos diz de

17 .
Presente! Hoje e sempre!
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uma espécie de segmentaridade, a segmentaridade dura ou molar. Isso ndo quer dizer que ela
¢ “maléfica”, “seria facil demais dizer: ‘essa linha é ruim’” (Deleuze; Guattari, 1996, p. 62),
mas que ela porta alto grau de estabilidade em nossos territorios existenciais e de um poder
sobremaneira organizativo de nossas atitudes e posturas para com o viver, que possuem alta
tendéncia de permanéncia e atualizagdo de si mesmas.

Enquanto que outras linhas desse emaranhado afetivo, outras esferas sensiveis — o
susto, a pausa e a rememoracdo — parecem baguncar com seus quanta de aceleracdo a
estabilidade dos territorios existenciais tdo bem prescritos, tdo bem organizados. E quando
que, por um momento, “ndo se sabe mais exatamente quem ¢ quem, nem 0 que significa o
que” (Deleuze; Guattari, 1996, p. 62). Surgem questdes, interrogacdes, mudangas no curso
dos atos, uma gestdo das acdes ligada ao campo de forcas ainda invisiveis, indiziveis.

Nesse sentido, temos uma outra espécie de linhas, ndo mais dura e bem determinada,
mas maleavel e molecular, “s3o como pequenas segmentagdes em ato, captadas em seu
nascimento como em um raio de lua ou em uma escala intensiva” (Deleuze; Guattari, 1996, p.
62). Esses outros trés elementos séo vividos, na verdade, como particulas que saltam do ja téo
territorializado cenario. E ndo por outro motivo, sdo contrarios a maré de empuxo da vida
quando se encontra cafetinada pelo capitalismo financeirizado neoliberal (Rolnik, 2018), que
tem por principio o outro lado das bandas, a banalizacdo da morte e de sua previsdao ao ponto
de que ndo sejamos mais tocados pela carnificina.

Assim, somos impelidos a cada microssegundo a performance exacerbada de agédo
ilimitada, na qual o ditame € "parar pra pensar, nem pensar” (Luft, 2004, p. 19), e que nos
forca ao esquecimento do passado, das lutas e embates ja protagonizados por dignidade e
direito a vida. Os andncios politicos dizem, inclusive, para que ao invés de pensarmos em
crise, que trabalhemos. Subverto a palavra de ordem (Deleuze; Guattari, 1995): penso na

crise, e este é o0 meu maior trabalho.

1.3 “Cabra marcado pra morrer”

O titulo deste topico faz referéncia a um dos documentérios mais prestigiados de
Eduardo Coutinho, langcado em 1984. O filme teve seu roteiro transformado por sua prépria
execucdo. Passou do estado de uma obra inacabada — tendo sido interrompida em funcédo da
repressdo perpetrada pelo exército em Pernambuco no bojo do golpe civil-militar de 1964,
para ganhar vinte anos depois 0 acabamento de uma nova obra (Machado, 2015), na qual a
equipe (diretor, atores, técnicos, etc.) e 0s camponeses assume um papel protagonista da

narrativa j& ndo mais mediado pela ficcdo (Boas, 2009). De forma geral, a costura da trama,
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em seus dois tempos, aborda a luta politica dos camponeses da regido nordeste do Brasil, a
miséria que assolava os rincdes do pais, e sobretudo a perseguicdo politica daqueles que
punham em xeque as estruturas de opressdo do Estado. Jodo Pedro Teixeira, importante
lideranca das Ligas Camponesas da Paraiba, que lutava pela reforma agréria e por melhores
condicdes de trabalho para os trabalhadores do campo, figura a imagem-titulo do filme,
“Cabra marcado para morrer”. Jodo Pedro foi violentamente assassinado em uma emboscada,
e os autores do crime nunca foram devidamente responsabilizados.

Certo de que “algo se passa entre a clinica e o cinema, algo de indefinido, impreciso”
(Passos, 2022, p. 11), a imagem-titulo do filme ressoou para mim como uma imagem-clinica,
a qual se agenciou a experiéncia daquela noite, ligada especialmente com o arranjo afetivo e
paradoxal entre susto e previsao elaborado anteriormente. Certamente o ponto mais brutal que
incidiu sobre 0 meu pensamento foi uma especie de deja vu remetido ao futuro, cristal do
tempo que me fez imaginar que aquela consequéncia mortifera e tirana poderia estar, em
alguma medida, colocada para todos ali: “como um destino maior, que nao se reduz ao enredo
da propria vida. O destino pessoal a gente conhece, ¢ o que a gente quer” (Lispector, 2009, p.
24). A imagem que se fez em minha cabeca, como num cinema a céu aberto, foi a de uma
esteira onde 0s corpos ja vistos como impessoais seguiam circularmente para um abismo, para
0 vazio, “um abismo de nada. SO essa coisa grande e vazia: um abismo” (Lispector, 2009, p.
24).

A apreensdo desse registro imagético ndo é de todo equivocada, afinal estamos falando
do pais que mais mata pessoas LGBTQIAPN+ no mundo®®, com indices de violéncia de
Estado abismais, e que tem a tortura como realidade penetrante, especialmente em relacdo a
populacdo negra e indigenas e moradora de favelas. Aqui, na terra Brasil, a ocorréncia de
suicidio de jovens negros é 45% maior do que entre brancos, tendo seu risco de efetivacao
aumentado 12% a mais nessa populacdo (Brasil, 2018). Estudos demonstram, ainda, que ha
maior risco de tentativas de suicidio na populacdo LGBTI+ (Hottes et. al, 2016). Por ano,
mais de 800 mil pessoas morrem por suicidio, “estima-se que a cada 40 segundos ocorra um
suicidio em algum lugar do planeta” (Oliveira; Verdana, 2020, p. 3). Esse nimero ¢ maior do
que “todas as vitimas de conflitos armados somadas no mundo” (Dunker, 2021, p. 24). Nos
altimos 50 anos, a taxa de suicidio aumentou 40%, houve um crescimento entre os anos de

1980 e 2006 de 29,5%, em especial na populacdo com mais de 70 anos de idade e entre os

18 Segundo o Dossié de Mortes e Violéncias contra LGBTI+ no Brasil 2022, levantamento realizado

conjuntamente pela Acontece Arte e Politica LGBTI+, a Associacdo Nacional de Travestis e Transexuais (Antra)
e a Associacdo Brasileira de Lésbicas, Gays, Bissexuais, Travestis, Transexuais e Intersexos (ABGLT).
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jovens de 15 e 24 anos (Dunker, 2021). Além disso, o Dossié de Mortes e Violéncias contra
LGBTI+ no Brasil evidencia que apenas em 2022 ocorreram 30 casos de suicidio,
correspondendo a 10,99% dos casos de morte nesta populagdo (Lenzi; Prado; Gongalves,
2023).

Neste ponto, vale afirmar que quando optamos por apresentar tais leituras estatisticas
quanto ao problema do suicidio, temos o interesse em situd-lo como como um problema da
ordem de salde publica, e de reforcar o necesséario carater coletivo desta discussdo. Elas ndo
comparecem neste trabalho apenas como meros levantamentos dos indices de individuos
acometidos por esse “mal”’, ndo sdo lidas tdo somente como dados quantitativos, nem
tampouco como um produto cristalizado do qual uma pesquisa qualitativa devesse abrir méo
— pensamento costumeiramente refém da dicotomia que se faz entre pesquisa quantitativa e
qualitativa. Pelo contrario, é importante acentuar que, aqui, o nimero de corpos ‘“auto
infligidos” e o registro de suas condi¢cdes sociodemograficas expressos em estatisticas mais
uma vez “aponta para a inseparabilidade forma-forga” (César; Silva; Bicalho, 2003, p. 360),
“pois a toda diferenga de quantidades corresponde uma qualidade” (César; Silva; Bicalho,
2003, p. 363).

Os numeros e suas formas, taxas e graficos, expressam, portanto, a forca de processos
de adoecimento e morte em suas relagdes com marcadores sociais. Eles nos ddo a noticia de
que é preciso refletir sobre os vetores de forca que estdo em jogo na concretizacdo dessa
mesma referida quantidade, nos apontam para as relacdes sociais fluidas e moventes
envolvidas na dureza e molaridade desses numeros.

Usamos as estatisticas como um “outro modo de experiéncia de medi¢cdo, que toca o
‘quanti’ e ‘quali’, na inseparabilidade entre forma e forca [e que induz a pesquisa a um
criticismo de acdo] como instrumento de luta, de resisténcia, de ndo querer mais as coisas
como estdo” (César; Silva; Bicalho, 2003, p. 365), como “desafio em relagdo ao que ¢”
(Foucault, 2010, p. 349). Desafio ao contemporaneo.

N&o se trata, portanto, de contar 0s corpos, soma-los como unidades isoladas, mas de
ao conectar o estrato numérico e taxativo da ocorréncia de suas mortes, poder estimular a
decifracdo das forcas presentes nesse mesmo plano estatistico numérico e, acima de tudo,
fomentar a luta pela transformacdo dessa devasta constatada realidade, muitas vezes reduzida
a soliddo. Afetado por essa operagdo critico-avaliativa que ndo s6 mede, mas instrumentaliza
e operacionaliza lutas que afirmo com Jota Mombaca (2021, p. 13) que “ndo vao nos matar
agora porque ainda estamos aqui. Com nossas mortas amontoadas, chamando por justica, em

becos infinitos, por todos os lugares”, inclusive nesta pesquisa.
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1.4 Um problema - A demanda por “auxilio psicolégico”: uma demanda a
trabalho

Renys “se suicidou”, se “auto aniquilou™: € o que atesta, inclusive, sua certiddo de
6bito, dado em sua “causa mortis”. “Se”, “auto” e a propria nogao de suicidio, sdo classicas
referéncias a si proprio, sublinhando a tendéncia & individualizac&o e internalizacdo do ato.
Tais elementos linguisticos estabelecem, assim, a responsabilidade direta do individuo sobre a
acdo perpetrada. Esse estatuto aparentemente individual do suicidio é, historicamente, objeto
de andlise critica em notéaveis linhagens do pensamento socioldgico (Dunker, 2021), bem
como em trabalhos no &mbito da salide mental que baseiam suas discussdes na consideracdo
dos determinantes sociais da saude (Alves; Rodrigues, 2010). E embora este trabalho
desencadeie repercussdes dentro desse vies individualista e esteja alinhado as perspectivas de
coletivizagdo e ampliagdo do ato suicida, é crucial enfatizar que o seu cerne néo reside na
exploracéo intrinseca do fendmeno do suicidio em si.

Nem tdo pouco este é um trabalho sobre a experiéncia de um suicidio. Renuncio
ativamente a proposicdo de interpretar Renys e sua morte. Ndo busco fazer uma autdpsia
psicologica, “expressdo cunhada por Shneidman no final dos anos cinquenta, pode-se
compreender os aspectos psicologicos envolvidos em uma morte especifica” (Werlang, 2012,
p. 1)'°. Este também ndo é um estudo de caso. Ou sera: apenas se o caso for a Psicologia.
Porque escuto e reverencio a denuncia emitida pela populacdo LGBTQIAPN+, a qual acusa
veementemente o0 uso objetal que o saber académico hegeménico realiza de seus corpos e
subjetividades. E nesse sentido, leitor, que optei por enunciar quanto “a vida que invadiu sem
avisar”, afirmando o cuidado como principio ético, ao contrario de produzir enfoque na morte.

Naquela noite, em Copacabana, fomos convocados a agir, e desde entdo sigo na lida
com a dimensao problematica da demanda. Portanto, este é o problema deste trabalho, seu fio
condutor. Ele emerge da variacdo da mesma intuicdo a respeito do cuidado, a respeito da
clinica, que mobilizou o chamado pela Psicologia por parte da organizacdo da CasaNem. E se
hd uma demanda para “auxilio psicologico” na circunstancia singular do suicidio de um
jovem negro e homossexual nas dependéncias da ocupacdo de uma instituicdo que promove o
acolhimento a populacdo LGBTQIAPN+ em profunda vulnerabilizacdo, como responder a

ela? Que “auxilio” se presta nesta singular circunstancia? Mais: que “auxilio” presta? Que

Acrescento: “a autopsia psicologica nasce como um procedimento para assessorar médicos forenses para
classificar com maior precisdo o registro de suicidio (ato de se matar intencionalmente) no certificado de 6bito”
(Werlang, 2012, p. 1).
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Psicologia é convocada e de que maneira ela responde a esse encontro? Que sentidos orientam
uma intervencédo desta natureza?

Tendo a Psicologia como caso, é preciso frisar que o regime ético desta pesquisa
considera as referéncias para a atuacdo do profissional psicGlogo “a partir de perspectivas
antidiscriminatdrias ¢ ndo patologizantes em relagdo as diversidades sexuais e de género”
(CFP, 2023, p. 24) tais como a Resolucdo CFP n° 01/99 que “‘estabelece normas de atuagao
para 0s psicologos em relacdo a questdo da Orientagdo Sexual” (CFP, 1999); a Resolugdo
CFP n° 01, de 29 de janeiro de 2018, que “estabelece normas de atuagdo para as psicologas e
os psicologos em relagdo as pessoas transexuais e travestis” e a Resolucao CFP n°® 10/2018,
que dispbe sobre a inclusdo do Nome Social na Carteira de Identidade Profissional da
Psicologa e do Psicologo.

Junto disso, tomaremos como um grande intercessor deste trabalho as Referéncias
técnicas para atuacédo de psicdlogas, psicologos e psicologues em politicas publicas para
populacdo LGBTQIA+, lancada no presente ano, elaborada no escopo do Centro de
Referéncia Técnica em Psicologia e Politica Publica, o CREPOP, “fruto de construgao
dialogada entre o Sistema Conselhos de Psicologia e a categoria” (CFP, 2023, p. 7). Essa
referéncia técnica, a mais atual referente a atencéo profissional a populacdo LGBTQIA+, terd
um papel especial em nossa discussao, estaremos em constante conversa com o que o Sistema
Conselho propde.

Nesse sentido, o objetivo deste trabalhno — o qual sé pdde se consistir a posteriori, é
acompanhar e cartografar os sentidos inauditos do sofrimento psicossocial presente em uma
situacdo de suicidio de um jovem homossexual, negro, com a decorrente afetacdo da
populagdo LGBTQIA+® em seu entorno, de forma a compor de forma propositiva, e em
consonancia com as referéncias técnicas ja elaboradas pelo CFP (com destaque para a lancada
no ano de 2023), diretrizes para atuacdo das psicélogas, psicdlogos e psicologues no contexto
de salde mental brasileiro, em situacGes de urgéncia subjetiva e suicidio na populacdo
LGBTQIA+.

Inicialmente e em conformidade com o historico de debates acerca da sexualidade e
género na Psicologia, transitaremos pela decifracdo de tal sofrimento a partir dos sentidos de

padecimento/adoecimento, de dissidéncia moral e de mundos de morte no regime

20 Em funcdo de ter como seu ponto de partida a experiéncia de um ato suicida de um jovem homossexual, esta
pesquisa terd como enfoque de discussdao a experiéncia homossexual masculina. De certo, 0s temas aqui
discutidos transversalizam em determinado grau as vivéncias da populacdo LGBTQIAPN+ como um todo. Mas
¢ fundamental destacar que ha especificidades imprescindiveis na abordagem de experiéncias vividas pelas
demais orienta¢@es sexuais e identidades de género.
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capitalistico. Para, enfim, nos ocuparmos de realizar uma travessia, partindo entdo de um
sentido costumeiramente “ndo dito” para essa expressdo de sofrimento, mas que vem sendo
ativado cada vez mais no contemporaneo dos estudos em Psicologia e na pauta da atividade
profissional, me refiro ao sentido da violéncia da colonialidade. Na referéncia do CREPOP
esta discussdo € proposta no eixo 2, “Psicologia, sexualidade e género: debates teodricos e
diretrizes ético-politicas”, no oitavo item, “Um outro olhar: sexualidade e género na
perspectiva da Colonialidade”. Com o interesse de ampliar o “dito” sobre o tema, na razdo do
compromisso social da profissao, esta dissertacdo ira se colocar em travessia a partir de uma
perspectiva transdisciplinar.

Uma agenda, entdo, se inaugura. Uma agenda dificil, legitima e inadiavel.
Efervescente como o fim de um mundo. E que implica em um triplo desafio ou um triplo
registro as praticas em Psicologia: um desafio de contetdo; de teor metodoldgico e de forma
de expressdo. Ou, do que dizer, como acessar e como transmitir.

O primeiro desafio diz respeito a encarar novos problemas, novos conteddos
problematicos, acerca da relagdo entre a clinica e a politica, e mais especificamente entre a
clinica e os Direitos Humanos. Novos contetdos problematicos que brotam nas fricgbes do
compasso do tempo entre os avancos politicos da sociedade brasileira, na direcdo da
transformacdo de sua historica e radical desigualdade social e os retrocessos politicos
administrados violentamente nos ultimos anos como forma de estilhacar as mudancas ja
concretizadas e de interromper o fluxo da promocéo da igualdade de direitos. Desafio que esta
indicado no titulo do topico da referéncia do CREPOP que buscamos aprofundar, “Um outro
olhar: sexualidade e género na perspectiva da Colonialidade”. Trata-se de um titulo com
aposto, € a expressao “um outro olhar” remete a certa novidade de perspectiva.

Outros temas protagonizam nosso pensamento hoje quando nos colocamos a discutir a
relacdo entre clinica e politica. Ndo por acaso. Desde meados dos anos de 1990, quando
efetivamente se da a transi¢do radical do regime colonial-capitalistico para sua forma de
gestdo atual — financeirizada, neoliberal e globalitaria, quando é possivel “sentir mais
claramente seus efeitos nefastos na vida cotidiana” (Rolnik, 2018, p. 14), 0s movimentos
sociais das mais diversas fontes tém trabalhado pela ampliacdo e pelo desdobramento dos
debates coletivos em torno dos temas de raca e etnia, classe social, género e sexualidade na
esfera macropolitica. Além de provocar concretos deslocamentos no plano micropolitico em
fungdo do interesse na decifragdo das saidas desse regime, o que tende “a provocar uma

desestabilizag¢do temporaria de sua tiranica onipoténcia” (Rolnik, 2018, p. 14).
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A forga desses movimentos chegou as universidades brasileiras, inclusive aos cursos
de graduacdo e pos-graduacdo em Psicologia, em funcdo das politicas de a¢des afirmativas
progressivamente implantadas na Gltima década. Essas politicas tornaram possivel a evocagdo
e enunciacdo de questbes fundamentais que foram historicamente deixadas ao largo, que
foram invisibilizadas e silenciadas no campo das ciéncias humanas. Podemos dizer que o
principal efeito que a transformacdo que da paisagem académica universitaria brasileira sofreu
operou é precisamente o resgate e 0 processo de tematizacdo e protagonizacdo de discussdes
essenciais que tocam nos estudos de género, sexualidade, raca e etnia. Resgate esse que langa
novos problemas a serem enfrentados na interseccdo entre clinica e Direitos Humanos no

contemporaneo.

A chegada de cotistas negros e indigenas na graduacdo em Psicologia, com a Lei n°
12.711, de 29 de agosto de 2012, e no programa de pos-graduacdo, com a Portaria
Normativa n° 13, de 11 de maio de 2016, nos traz vivéncias, contextos de vida,
condi¢Bes cognitivas e intelectuais, praticas de ativismo e de militancia, e uma
diversidade de questdes para as quais a universidade, os saberes cientificos e as
praticas profissionais e pedagogicas precisam se voltar (Brasil, 2012, 2016). Nos
cursos de Psicologia das instituicbes publicas de ensino as tensdes se apresentam,
com o0s estudantes solicitando e exigindo o direito de ter em sala de aula discussoes
que tragam a historia dos povos negro e indigena (Santos, 2020, p. 16).

E para tratar dos “novos” contetidos problematicos que emergem, ao que vem e ao que
vira, um segundo desafio, um segundo registro se apresenta: o registro de ordem
metodologica da pesquisa, ou 0 problema de como fazer, de como atravessar. Neste ponto, o
desafio da pesquisa se localiza em experimentar a perspectiva cartografica em pesquisa
(Passos; Kastrup; Tedesco, 2016) tendo, em especial, o conceito de transversalidade (Guattari,
2004) como um fio condutor ou uma verdadeira chave de abertura que busca estabelecer
relacGes de composi¢do com autores do pensamento decolonial, tal como Maldonado Torres
(2016) e Ramon Grosfoguel (2012), para alem das contribuicdes de Achille Mbembe (2016).

Por ultimo, o engendramento de novos problemas e a conjuntura de novas
composices com a perspectiva cartografica em pesquisa exige também da dissertacdo que ela
enfrente novas formas de expressao, novas formas de apresentacdo, que estejam a altura de
seus problemas e de sua metodologia, consistindo, assim, em seu terceiro desafio: o desafio de
expressdo. Quanto a esse aspecto, o trabalho se desafia a se engajar em uma escrita intensiva
de tom experimental, insistindo no exercicio de calibrar o contetdo e sua forma de expressao
— uma tarefa propriamente analitica. Neste ponto, a linguagem artistica do cinema e sua

relacdo com a clinica, por entre 0s movimentos da cdmera e movimentos do texto, serdo



29

mobilizadores importantes para a constru¢do de uma aposta de expressdao que mais a frente
nomearei como escrita cinematogréfica.

Assim, temos um triplo desafio que nos conduz ao esforgo da producéo de um saber
situado a realidade brasileira, dirigido ao contemporéneo, no contemporaneo, com o
contemporaneo. E em fungéo de estar na lida com essa agenda, com esse triplo registro, esta
dissertacdo é, também, producdo de memoria deste tempo desafiante. Dissertacdo essa que
deseja se lancar como flecha intensiva ao campo da Psicologia no Brasil, que azeita suas
bordas e pinta suas letras de jenipapo e urucum, conjurando um tempo que vira.

Tendo compartilhado esse arranjo de organizacdo do presente trabalho, como um
script’* ao contrario, gostaria de situar desde ja4 um produto desse processo. Uma primeira
indicacao/diretriz que, neste ponto, ja ganhou consisténcia e carece de nossa atencéo. Ela se
refere a0 momento inicial de interagdo com a situacdo para a qual o acolhimento foi
demandado. O que a intervengdo que convida ao siléncio e interrompe a explanagdo de cunho
diagnostico evidencia é que 0 encontro em si € soberano e mandatario a qualquer manejo que
dele se sucede. E através dele que a clinica se inspira & novas abordagens. “O encontro é uma
ferida. Uma ferida que, de uma maneira tdo delicada quanto brutal, alarga o possivel e o
pensavel, sinalizando outros mundos e outros modos para se viver juntos” (Fiadeiro; Eugénio,

2012, p. 1). Precisamos partir dele, com ele, em nos.

Com o pressuposto de que primeiro é preciso saber para depois agir, raramente
paramos para reparar no acidente: mal ele nos apanha, tendemos a bloquear a sua
manifestacdo ainda precaria e incipiente. Recuamos com 0 corpo e avangamos com
o “olhar” — que julga apenas constatar “objetivamente” o que 14 estd — ou com 0
“ver”, que parte da premissa de que ha um sentido por detras das coisas, a ser
interpretado “subjetivamente”. Num ou noutro caso, chega-se cedo demais com um
saber — lei ou ponto de vista, uno ou plural: ambos manipulagdo. Ambos, versdes de
uma mesma cisdo entre sujeito e objecto, a repartir por decreto o que pode e 0 que
ndo pode cada um destes entes. A setorizar no sujeito, 2 de modo unilateral, toda a
capacidade de agéncia e de producdo de sentido, assim como todo o direito de
legislar sobre o objecto para fins de diagnostico, controle, classificacdo, pacificagdo
do espirito, etc. Tornado objecto, o acidente é também cancelado na sua inclinagéo e
poténcia de afectacdo cabendo, a forga, numa certeza ou num “achar”. E assim se vai
existindo. “Achando” antes de se encontrar (Fiadeiro; Eugénio, 2012, p. 1).

2! partindo da radicalidade da metodologia cartogréfica, na qual a meta da pesquisa é constituida em seu
percurso de investigagdo (Passos, 2019), so é possivel elaborar um script, um roteiro, ao final do caminho.
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Capitulo 2 Um diagnéstico ampliado: Quando Olhei Terra a Dentro

Uma vez tendo sido lembrada a poténcia do encontro, gostaria de ampliar o cenério de
nossa intervencdo. Com uma camera suspensa podemos sobrevoar o mapa do Brasil, bem
como nas cenas de abertura dos longas metragens Terra em Transe, de Glauber Rocha (1967),
e Bacurau, de Kleber Mendonga e Juliano Dornelles (2019), duas pecas ligadas pelo espelho
partido do tempo — do Cinema Novo ao novo do cinema nacional. Obras que sobrevoam e
pousam sob alguns tracos das linhas da constituicdo desse territorio mil, Brasil profundo.

Figura 2 - Territdrio

Font utor.
S

Aqui do alto, olhando territorio de dimensdes
continentais, imponente e exu tura firme, resistente e
feminina da floresta amazlnica, o 1iaur 1uicowa uupvar uu UNUU, COM a riqueza de seus
recursos hidricos e minerais. No entanto, se de pronto somos impactados pela beleza, ndo
demora estranharmos nela mesma alguns sinais de que algo ndo vai bem. Soa até
ridiculamente brega escrever primeiro “exuberancia”, descrever e tratar dela, afirma-la como
a imensiddo de nossa biodiversidade, para ir depois apresentando pouco a pouco alguns de
seus paradoxos. Soa ingénuo.

Gostaria, entdo, de dizer do conflito. Habitar o conflito entre a beleza e a destruicao.
N&o a beleza ou a destrui¢do, ndo uma e depois a outra. Mas me embrenhar nas l6gicas do
conflito que nos circunda e forja nossas proprias fronteiras territoriais, instaurado desde a

invasdo, quando a glote da vida originaria, dos povos originarios, foi entravada, sufocada pela
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mao do colonizador. E, se daqui do alto, ja é possivel enxergar alguns sinais de fumagca, de
queimada, de desmatamento, de partes traficadas da floresta, de mudancas de curso dos rios,
de suas secas e mortes, é aterrissando com a nossa camera, trazendo-a ao nivel do terreno, e
trocando a zoom out para um zoom in, que podemos com 0s pés no chdo nos contagiarmos
inteiramente com a experiéncia conflituosa de habitar nosso territorio, habitar o Brasil. “Em
uma afecgéo-intuicdo, aproxima-se e amplia-a sucessivamente, entre movimentos de olhar e
deixar ver” (Silva, 2014, p. 24). Desde o susto espacial, da beleza e do caos, que a nogao de
territério deixou de estar ligada tdo somente a face geografica do sentido, e passou a assumir
uma outra, vinculada ao seu modo de existéncia, a sua micropolitica. Isso porque beleza e
caos, beleza e destruicdo sdo modalidades afetivas, dizem de um certo arranjo de afetacdo que
nos ocupa. N&o mais s6 0 mundo das formas, mas também o mundo e suas forcas. E quando
passamos a habitar e ser habitado por um territdrio que € existencial.

Figura 3: Close up

Fonte: Autoria de D. Mendonca. Acervo do autor.

A atmosfera nacional ndo é diferente da que encobria o céu de Copacabana naquela
noite de 2019. O mesmo ar que nos sufoca hoje € o que vem sendo liberado em doses
imprevistas desde o principio da sequéncia historia da qual vinhamos passo a passo
caminhando: o golpe sofrido pela primeira presidenta mulher do Brasil, com direito as cenas
pervertidas de exaltacdo dos mais sordidos torturadores do regime civil-militar dentro da
“casa do povo”, povo esse também vitimado pela mesma perversdo; o retorno da antiga
versdo de que o pais estaria ameagado por comunistas engrossando a narrativa de que a
ditadura civil-militar teria sido, na verdade, uma revolucdo que trouxera o melhor da
estabilidade e da paz para o pais; a relativizacdo dos processos de tortura e de tantas outras

formas de violagdo aos Direitos Humanos.
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Ali, demos de cara com as noticias de que politicos progressistas foram obrigados a se
exilar no exterior para salvar sua propria vida e de seus familiares frente & ameacga de morte.
Morte ainda mais proxima, efetivada e concreta com a execugdo de Marielle Franco,
vereadora legitimamente eleita. Vivemos as consequéncias de uma gambiarra tropical: o
incéndio do Museu Nacional com a consequente perda imaterial incalculavel. A prisdo do ex-
presidente Luiz Inacio Lula da Silva transmitida como a apoteose de um reality show
chegando por toda antena aparelhada ou ndo com bombril, a ascensdo vertiginosa do
bolsonarismo enquanto um movimento de caracteristicas fascistas, o frenesi do periodo
eleitoral e 0 medo de andar nas ruas das cidades, as ameacas, a milicia, os milicos, tempos
trocados e a administracdo neoliberal de politicas publicas — o que significa seus
sufocamentos.

O pedido por intervencdo militar, por Al-5, em plena Avenida Atlantica da mesma
Copacabana, uma combinagdo imagetica possivel sO neste pais de dimensfes continentais,
que fala portugués®, na qual o sol estonteante, as ondas de calor que sobem da areia, a
neblina salina que se forma no baixo horizonte, 0 mar misterioso com seus canais de esgoto
que se ligam até os prédios de alta classe. O verde, o amarelo o azul, o clima tropical de suor
na testa. Cha mate e apelo por ditadura. Este é o cenario-clima da guerra no Brasil, armas e
bananas, crueldade e Coca-Cola: um desafio para a cognicdo processar sob a letargia solar.

Apesar da semelhanca, esses ndo sdo dados dos altos da década de 1960/1970, séo 0s
acontecimentos mais atuais. Pelo paradoxo, voltemos ao tempo como questdo para alterarmos
a narrativa. Henri Bergson, filosofo que tematizou o tempo, afirma que sé o passado e o
presente tém existéncia, enquanto que o passado existe contraido em memdria. O presente €
sempre passageiro, ndo fica: experimente pega-lo. Nem tdo pouco o futuro existe:
experimente de novo. A vida, enquanto processualidade, sé aponta para frente. Entdo como
explicar voltar atras, explicar o retrocesso? Bem, também dira Bergson, tudo aquilo que ja foi
instituido em um determinado momento e destituido em outro se encontra como possibilidade
real em um todo virtual, capaz de ser atualizado novamente sob outras formas. Talvez
estejamos mais proximos do paradoxo que € estar de “volta” para o futuro.

No entanto, se essa leitura nos ajuda a compreender o contemporaneo dos retrocessos
na medida em que nos sinaliza que no transito da histéria ndo ha garantias ou que a Cidade
Terrena jamais sera a Cidade de Deus, ndo sera paraiso, que as forcas conservadoras e

reacionarias estardo sempre a espreita para se efetivarem, e que, de fato, houve um agravo a

22 Referéncia a “Verdade Tropical”, livro de Caetano Veloso.
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partir da tomada do fascismo tropical ao poder (Passos; Mizoguchi, 2019), talvez seja
somente quando agenciada a uma outra perspectiva que teremos condigdes de pensar o que
nos acontece de uma forma ampliada e politicamente situada. Isso porque o “mal” que
estamos a lidar ganha novas formas, sim, a cada ritornelo no espago, mas diz respeito a um
processo que ndo se cansa de cessar — que expressa agravos, se sofistica e transcorre no tempo

de existéncia do Brasil, que se confunde com sua prépria histéria, desde a invasao.

2.2 Transversalidade como chave de leitura

Abri o texto me interrogando como atravessar e dar conta do dito e do ndo dito, do
visivel e do invisivel. De certo modo, essa ja € uma maneira de me interrogar sobre 0s
caminhos metodoldgicos da pesquisa. Pois se é preciso atravessar, ¢ também fundamental se
perguntar como. Se perguntar sobre as condicdes que tornam a travessia possivel. E também
quando verso sobre a metodologia como um dos desafios de nossa agenda clinico-politica a
ser manejada, e me refiro a perspectiva cartografica e ao conceito de transversalidade como
indicacdes para 0 encaminhamento desse mesmo desafio.

E importante frisar que quando almejamos tocar tais planos de natureza diferentes
entre si (do dizivel e do indizivel, do visivel e do invisivel) a partir da evocacao da ideia de
travessia, estamos em um s6 tempo afirmando que nao esté a altura de nossa agenda “andar de
um lado para o outro”, horizontalmente, apenas entre o que ja foi pensado por nossos pares,
nem tdo pouco “subir e descer escadas”, verticalmente, entre 0 que se coloca como verdade
superior e a suposta profundidade do especialista. Ao contrario disso, “é preciso transver o
mundo” (Barros, 1996). Isso porque a transversalidade nos convoca a um outro modo de
funcionar e de produzir relagdes com as palavras e seus sentidos, com 0s autores e seus
referenciais, com os campos disciplinares, a partir de uma modificacdo e desvio da forma

padrdo de se comunicar, de se agenciar.

O método da cartografia tem como direcdo clinico-politica 0 aumento do coeficiente
de transversalidade, garantindo uma comunicacgéo que ndo se esgota nos dois eixos
hegeménicos de organizacdo do socius: 0 eixo vertical que organiza a diferenca
hierarquicamente e o eixo horizontal que organiza os iguais de maneira corporativa
(Passos; Benevides, 2009, p. 28).

Transversalidade. Aqui estd um conceito chave para este escrito, ou seja, fundamental,
estratégico e garantidor. Um conceito e uma chave, propria e simultaneamente. “Um dois em
um” especial para este trabalho que, junto de Gilles Deleuze (1979), pensa a teoria como

aquilo que se se quer, se pretende e se afirma como uma caixa de ferramentas, sendo 0s
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conceitos as ferramentas dessa mesma teoria-caixa. 1sso porque a teoria precisa ter serventia,
fungdo (Deleuze, 1979), precisa “ferramentar” o “tedrico” ¢ se realizar enquanto praxis, pois
“se ndo ha pessoas para utiliza-la, a comecar pelo préprio tedrico que deixa entdo de ser
teorico, ¢ que ela ndo vale nada” (Deleuze apud Foucault, 1979, p. 71).

Teoria como uma pratica: aqui, uma dobra importante. E nesse sentido que lanco m&o
da transversalidade como uma chave — chave de porta, chave de fenda, codigo chave, capaz
de operar como uma ferramenta que pode causar uma abertura no limiar de excitagdo dos
demais desdobramentos conceituais porvir. Sem ela, sem essa chave e sem o efeito de sua
operacao, ndo seria possivel seguir com nossa discussao.

Refiro-me ao conceito de transversalidade elaborado e proposto por Félix Guattari
(2004) como um dos principios metodoldgicos que 0 nosso problema parece exigir de nos
mesmos para que possamos fazer avancar com o tema, desloca-lo de sua posi¢do inicial, e
sobretudo para viabilizar realizacdo de uma nova montagem, dele com suas zonas de
vizinhanga. Afinal, “é preciso sustentarmos esse desamparo de um mundo sem
transcendéncia, de pura lateralidade, vizinhancas, agenciamentos. Ndo temos amparo na
transcendéncia, mas nao estamos s6s” (Passos, 2022, p. 12).

Bem, a forma padrdo de comunicacdo de nossas instituicGes € marcada por uma
organizacgdo hierarquica de suas relacfes, produz-se uma distribuicdo das diferencas (sejam
elas de elementos tedrico-conceituais, dominios cientificos, categorias profissionais, etc.) em
patamares igualmente distintos em um sentido vertical, sendo um mais elevado que o outro,
fomentando e produzindo assim instancias escalonadas cujo poder de expressdo €
apropriadamente graduado em estratificacbes piramidais e hierarquicas (Simonini;
Romagnoli, 2018), modo de organizacdo da comunicabilidade que pode ser sintetizado na
expressdo “fala quem pode, obedece quem tem juizo” (Passos, 2009) .

Ja 0s que sdo pertencentes a0 mesmo eixo, se comunicam sempre por meio de um
outro plano, plano que os iguala: o plano horizontal. Esses obedecem, portanto, a uma
dindmica horizontalizada “em que um setor tende a se organizar nas contingéncias de seu
campo situado, no cultivo, por exemplo, de uma ‘coesdo grupal’” (Simonini; Romagnoli,
2018, p. 919), onde igual s6 fala com igual, onde as diferencas parecem prescindir.

Ao reverso dessa forma padrdo de comunicabilidade, o conceito-chave de
transversalidade nos convoca a uma outra forma agir. Agir sob a feitura de um terceiro risco,
para além do risco vertical e horizontal, para além dos patamares e em dire¢cdo a um plat6. Um
terceiro risco ou um terceiro eixo transversal capaz de “produzir um embaralhamento dos

eixos tradicionais de comunicac¢do” (Passos, 2009, n.p.) e nos levar a uma experiéncia de
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contéagio através da lateralizacdo dos diferentes, a uma conversa no seio da heterogeneidade,
no plano comum da diferenca. E um modo de fazer a palavra circular por territorios diversos,
e “fazer circular a palavra ¢ fazer circular o sentido, e fazer circular o sentido ¢ fazer circular
o poder” (Passos, 2009, n.p.).

Produzir um saber trans essa perspectiva, metodologicamente, em transversalizar “a
relacdo indispensavel entre o pensamento e o plano concreto de nossa experiéncia num
processo de afetacdo reciproca” (Tedesco, 2015, p. 33). O que indica na ndo dissociagao entre
a experiéncia operada na situacdo de urgéncia subjetiva na CasaNem daquilo que é possivel
pensar com e através dela (e ndo sobre ela). Implica em transversalizar, em relacdo as
classicas divisdes entre campos disciplinares de saber, os dominios da clinica com o da
filosofia; da politica e da criacdo artistica. Ou seja, “ultrapassar fronteiras para ativar
continuamente processos de diferenciagdo” (Barros, 2019, p. 218). Pensar a clinica junto e

com o ndo-clinico é parte do desafio.
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Capitulo 3 Afirmando uma politica da narratividade: uma incursédo cinematografica

“Um filme sem nenhum tipo de pesquisa prévia. Nenhum tema em
particular, nenhuma locagdo em particular. (...) Pode ser que a gente
ndo ache logo e continue a procura em outros sitios e povoados,
talvez a gente ndo ache nenhum, e ai o filme se torne essa procura de

uma locagdo, de um tema e, sobretudo, de personagens”.
O Fim e o Principio (2005) — Eduardo Coutinho

Nunca tive gosto por historias lineares. Ou melhor, nunca apreciei o sabor de historias
que me foram contadas de maneira linear. Como quando se esquadrinha, hierarquiza e se
estabelece o desenho de uma suposta ordem de acontecimentos dos fatos, na qual o primeiro
deles é sempre a condicdo de desdobramento do segundo, tim tim por tim tim, e, assim,
obedecendo a suposta ordem, sucessiva e causalmente, uma histéria é contada: do “era uma
vez” até ao “happy ending”, fim.

E, embora esse fato justifique em muito minha trava pessoal para com boa parte do
cinema hollywoodiano — com suas rimas Obvias, carentes de efeitos especiais para que se
consiga, por pressdo de estimulo, conquistar a retina —, de certo, h& nessa breve consideragao
um ponto crucial, muito mais relevante, justamente por ser atinente aquilo que transborda
minha historia e trava pessoal, aquilo que diz respeito a maneira com que contamos uma
estoria. Ou ainda, para ser mais preciso, que diz respeito a linguagem que utilizamos para
compor historias e suas subsequentes consequéncias éticas, estéticas e politicas na vida, no
mundo.

Gosto de pensar a escrita como penso o cinema (Deleuze, 1983), e a leitura como uma
exibicdo open-air projetada através dos olhos do leitor. A escrita enquanto operadora de “uma
analise mais sensivel que inteligivel” (Farina; Fonseca, 2015, p. 120), que brota a partir de um
modo de escrever que é intensivo e tem a extensdo apenas como um efeito dele préprio
(Passos; Benevides, 2009). Profundamente instigada pelo cine-pensamento de Gilles Deleuze,
esta escrita se quer sensivel, intensiva e cinematografica, na qual o texto e “o filme deixa de
ser ‘imagens em cadeia... uma cadeia ininterrupta de imagens, escravas umas das outras’, e
das quais somos escravos” (Deleuze, 1985, p. 235), texto que busca o “método do entre,

299

‘entre duas imagens’” (Deleuze, 1985, p. 235), texto que buscard realizar “metaforicos
‘movimentos de cdmera’ para situar nossa perspectiva cartografica” (Silva, 2014, p. 9)

Como aponta Simondon (2014, p. 355), uma atividade como “o cinema ¢ na verdade
capaz de criar, ela mesma, conceitos cujo uso é aprendido na manipulacdo das realidades
cinematogréaficas, mas que podem ser estendidas e até mesmo universalizadas ao ponto de

constituir uma verdadeira visdo de mundo”. Mas ndo cinematografica como o cinema
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hollywoodiano, de circuito quase que puramente comercial, monetario, mas precisamente
como o cinema documental @ moda Eduardo Coutinho, cineasta e documentarista brasileiro.
A marca autoral, a estilistica, dos documentarios de Coutinho é a presenca humilde de
iluminacdes e microfones na mao ou no tripé, e a auséncia vantajosa de um roteiro prévio, de
um script a ser seguido a risca, com inicio, meio e fim, fechado ao inesperado. E o que Jo&o
Moreira Salles (2004, p. 4) sintetiza ao dizer que o segredo de sua marca “parece ser o de ndo
se deixar seduzir pela parafernalia do cinema”, que Coutinho teria adotado uma espécie de
franciscanismo cinematografico que o possibilitou a entrada as ‘“virtudes estéticas da
escassez” (Salles, 2004, p. 4). A guisa do diretor ¢ a de uma guia de dire¢cdo sempre em
trénsito e mudanca, aberta as novas direcdes produzidas durante a filmagem, que vai se
fazendo como um acompanhamento dos movimentos das personagens no setting, igualmente
movente. Eduardo Coutinho parece ter sido um cineasta cartografo, e vice e versa, pois sua
obra nao detém um rumo, mas se orienta por “seguir andando sem repouso” (Salles, 2004, p.
4). Seu modo experimental de fazer cinema parece ser uma aposta em uma vida em
movimento, ao contrario de uma “vida parada” roteirizada. Uma vida em movimento porque
conectada ao seu plano processual de génese, de criacdo. Porque constituida de maneira
radicalmente improvisada, multifacetada e acontecimental, incessantemente pulsante em
processos de producao e de diferenciacdo de si mesma, “o cinema de Coutinho nao oculta as
entoacOes dos interlocutores, vacilando entre a certeza do que ha para se perguntar e o
imprevisto da resisténcia do eventual interlocutor” (Aratjo, Ferreira, 2017, p. 187).

Desse modo, cabe bem a pergunta: quem é, quem €é que fala em mim, quem € que fala
em vocé? Que modo-linguagem esta a operar quando contamos uma historia, 0 que ele nos
faz passar e no que nos faz constranger? Isso porque caso adotassemos a linguagem em sua
forma e abordagem puramente representacional — de inicio, meio e fim de um mundo dado ao
qual apenas representariamos, fariamos mencdo - estariamos, em um s6 tempo,
“constrangendo o acesso direto a vida, ao mundo e aos acontecimentos que o caracterizam, e
afirmando sua natureza como inalterdvel” (Tedesco, 2012, p. 16). Seria 0 mesmo que a
suspensdo de um mundo ao um nivel de um regime abstrato, inteiramente apartado das a¢des
que poderiam afetar os caminhos da histéria. Teriamos, assim, uma histéria descritiva de fatos
inalcancaveis — diriamos do mundo sem que, no entanto, o dito nele atuasse, sem que o dito
nele performasse: a histéria de uma vida parada.

Mas quando abandonamos o empreendimento representacional que se assenta na
dicotomizagdo entre o conteddo e a expresséo, no qual o dizer ndo produziria modificacbes no

curso do mundo, nos encontramos em maneiras sob a qual as historias, quer seja de um curto
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romance adolescente febril ou da longa estrada da vida de um pais, advém como um
imensuravel enredo cruzado por miriades de linhas que se tracam aquém e além de qualquer
ordenacdo e sistematizagdo predeterminada e que se afetam a todo instante, alterando-se
mutuamente. E a vida tal como ela é antes de ser abocanhada por alguma espécie de
hierarquizacéo, € a vida em sua pragmatica — na qual dizer um mundo é o mesmo que colocar
um mundo, produzir um mundo, escrever um mundo.

N&o a toa que, na clinica, se aposte em uma associacdo que seja livre enquanto
técnica, aberta ao improviso e ao inesperado, ao contrario de uma metodologia que exerca a
funcdo autoritaria de impor uma ordem universal. Muito embora seja importante frisar que
essa liberdade técnica ndo implica em uma acdo sem direcdo. Algo dirige Coutinho e o clinico
no setting e algo a eles é tambem dirigido atraves de uma orientacdo ética (Foucault, 2004).
Recusar um modelo de historia linear, montada e inequivoca é 0 mesmo que aceitar o convite
a oferecer uma escuta ativa para a vida tal como ela nos chega: em processo, em movimento.
E 0 mesmo que honrar o compromisso, fazer jus e ser fiel a radical experiéncia de ndo se
abster da responsabilidade ética para com a realidade dos processos de producdo da
existéncia.

Essa é a aposta primordial deste texto, é 0 que estd no coracdo do exercicio que
empreendo aqui: ir a procura de palavras para compor esta dissertacdo inventada (Valviesse,
2013). Assim como sdo inventadas todas as dissertaces. Sobretudo, como neste caso, aquelas
que se aliam a pratica de invencdo de problemas e menos a criatividade, que por definigcdo é
encontrar solucdes ja existentes para uma pergunta ja colocada (Kastrup, 1999). Isso porque a
invencdo de problemas esté intrinsecamente ligada a acdo de colocar a vida em experiéncias
de problematizacdo. Pois ndo se faz suficiente a colocacdo de perguntas por si so. E
necessario, isto sim, situar o corpo do pesquisador entre elas, e promover o contato com o
cadtico que é ndo saber. E quando o pesquisar inverte o sentido do método e faz dele hodos-
met4?®, levando com que o objetivo da pesquisa seja o de acompanhar processos, acompanhar
os improvisos das estorias, seguir na beira do inacabado. Nao ter “onde” chegar previamente.

Caminhar, caminhar e ser guiado.

2% 0 desafio & o de inverter o sentido tradicional do método, buscando na raiz etimoldgica da palavra a saida
para tal inversdo. A risca, “met4” significa meta, o alvo a ser atingido, e “hédos” o caminho a ser percorrido
para tal feito. Com a reversdo de lugar, formando “hdédos-metd”, o caminhar, o tragar, detém o primado na
pesquisa, e ndo as suas metas (Passos; Barros, 2015).
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Capitulo 4 Desmontando o tempo ou “O relégio quebrou...

Entdo tomemos o tempo como questdo. Podemos pensa-lo a partir de uma cena
imaginéria, s6 ndo totalmente hipotética porque demasiado cotidiana, cena que se deflagra no
cotidiano das ruas a partir da seguinte pergunta: “que horas sao?”. Imaginemos um pedestre a
lancar essa interrogagdo a um outro em pleno fluxo frenesi da manha de uma segunda-feira na
Central do Brasil ou no Largo da Carioca, por exemplo. Podemos vislumbrar o antebraco e o
pescoco do sujeito que foi interpelado em um movimento atrativo, movimento simbidtico, que
se faz para colocar a disposicdo da acuidade e leitura da percepcdo visual o tambor do rel6gio
e seu movente ponteiro, para assim lhe conferir um sentido.

Neste ponto, estaremos frente a frente a um tempo formalizado, fatiado, fixado sob um
eixo de rotacdo fixo, compassado, tic-tac on the clock, no qual o ponteiro vai circulando e
circunscrevendo as horas e 0s minutos e em consequéncia vai circunscrevendo certos
desdobramentos afetivos que tomardo o corpo daquele que interpelou, daquele que perguntou,
em fungédo e em resposta da constatacdo proferida medida em horas.

Quer seja na forma de pressa, exasperagao e preocupacdo “se ja passou da hora”, eita!,
em contraposi¢ao, afectos de tranquilidade, suavidade e relaxamento, “se ainda tem tempo”,
ufa! Sem conseguir perceber, como consequéncia de um ponto de vista tacanho, utilitario, que
0 ponteiro sacana seguira, mas voltara ao mesmo ponto onde tudo comecou, “naquela noite de

25 no findar de sua rota, na conta de um novo dia.

verao

Seguindo essa compreensdo, estamos falando de um tempo que responde servilmente
a vida cotidiana, aos problemas cotidianos, as perguntas cotidianas, que diz respeito aos
recortes e aos limites da vida pratica, estamos falando, portanto, do tempo cronoldgico. A
compreensdo disso, o samba nos ajuda. Neste formato de cena, estamos a falar de algo
presente na acdo ritmica do surdo de primeira e o surdo de segunda, no contexto das baterias
das escolas de samba: um pergunta e o outro responde em marcacdes regulares. Tal como o
ponteiro do reldgio € regular: “é s6 escutar as batidas regulares do coracdo para saber do que
se trata” (Simas, 2019, p. 27), tum tum, tum tum, pergunta, resposta.

Mas sabemos, contudo, que essa ndo € a Unica dimensdo do tempo. E que em nossa
cena imaginaria, o encontro pedestre e a verificacdo das horas poderiam performar

diferentemente. Facamos, entdo, um segundo take, gravando com a nossa camera suspensa

24 0 titulo da secdo faz referéncia a cangdo “O Relogio Quebrou” de Jorge Mautner (1974).
2 Mengcdo a cangdo “Temporal” do grupo Art Popular (1996).


https://www.youtube.com/watch?v=LrfvhUA7iGI
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uma nova possibilidade de desenrolo para essa cena. De novo — e em outra percepgéo,
gravando!

Pensemos no caso em que a mesma interpelacdo deflagra a mesma acdo: a pergunta
pelas horas e o movimento atrativo que fecha o leque entre pescoco e antebraco. Mas
operemos ai uma inflexdo no desenrolar da histéria. Imaginemos que, por um instante, o
movimento da cena seja interrompido por um acidente naquilo que é casualmente previsto do
espaco, que nossa personagem tenha driblado a impessoalidade transeunte da cidade, que seu
olhar encontrado com o olhar daquele que lhe pergunta tenha sido penetrado — penetrado por
uma forca altera que fez seu pensamento, sua pronta resposta, bambear e titubear.

Imaginemos que algo embaraga a pronta resposta de nossa personagem. Uma
memoria, uma estranha coincidéncia, uma aparéncia inexplicavel. Algo turva, algo acontece
entre a pergunta e a resposta e uma nova marcagdo € feita, uma nova marcagao € criada no
meio que se abre entre a interpelagdo e sua saida. Uma nova marcacdo que se faz em um
espaco “entre”, zona intersticial, como também nos ensina o samba, agora diferente da relagao
entre o surdo de primeira e 0 de segunda, mas muito mais como o surdo de terceira que
cumpre essa tarefa de entrar ao meio de uma pergunta-resposta. Advento de Tido Miquimba
(Simas, 2019), o surdo de terceira inventa um terceiro elemento, mais agudo, e capaz de
preencher o vazio entre as duas marcagdes.

No caminho contrario da evidente previsibilidade dos outros dois (de primeira e de
segunda), o surdo de terceira se caracterizaria pela quebra do esperado, desenhando um ritmo
cheio de sincopes, “quebrando a sensacdo de normalidade da conversa entre o surdo de
marcagdo e o surdo de resposta” (Simas, 2019, p. 27). E a partir deste terceiro tempo que
inaugura no previsivel um tempo que desajusta a prépria vidéncia, desorganizando o0s
arranjos. Através dessa desorganizacdo dos arranjos, intuida por Timdo, o Miquimba,
podemos pensar em outra dimensdo do tempo.

E essa outra dimens&o do tempo, a qual junto de Jorge Larrosa Bondia (2002), nomeio
como tempo da experiéncia, que desejo conjurar como canal de acesso ao nosso objeto de
trabalho, nossa cena, nosso cinema. Um tempo que ndo esta preso no pulso, nem nas baterias
do reldgio, mas pulsante em nossa ambiéncia, tempo das baterias do samba, de seus tambores
e atabagues, um tempo resistente a era do entorpecimento de informacdes e a decorrente
convocacdo de imediatas opinides e conclusdes — 0 que nos levaria a uma contraditoria falta
de tempo.

Tendo desarmado o reldgio, dado meia volta ou um drible no seu ponteiro,

conseguimos entdo nos desviar da perspectiva de uma histéria represada nos intervalos do
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tempo cronoldgico, medida nos marcadores do relégio feito régua, histéria que é do passado
por ele mesmo, espelhada em si e ensimesmada. Olhar o passado para entender o passado:
isso ndo nos interessa. Desviamos para acessar uma outra perspectiva da historia, essa mais
cara e fortuita para esta analise, de todo nosso interesse: a perspectiva de uma histéria viva
enquanto forca de nosso presente mais recente, histéria do passado que confere consisténcia
aos ditos e ritmos do contemporéneo. Colocamos o olho na lente do passado que visa
compreender o presente e partimos o espelho do tempo em diversas partes. Deixamos-0 em
cacos. Para que, com isso, possamos entrever a forca do passado incidir e refletir na forca do
presente, caco a caco. Para que possamos ver suas rupturas no reflexo e seus ganchos das
forcas, tracos, que nos oportunizam saidas e fugas para outras, novas histérias — isso porque
“espelhos partidos tém muito mais luas” (Quintana, 1973). Desse modo, a anélise que se fara
nas proximas secdes sera apresentada em trés tempos, em cada um deles se abordara um
sentido para o “mal” presente em nossa experiéncia. No entanto, ¢ preciso considerar a

interacdo entre esses recortes temporais e seus respectivos sentidos em um plano comum.

4.1 Modulagées do sentido de “mal” - Uma analise em trés tempos

Neste ponto, gostaria de pincar um elemento ja mencionado neste trabalho. Gostaria
de trazé-lo de volta a cena, mas desta vez através de um movimento de close up na escrita que
ao passo que aproxima e destaca, também amplia e nos faz ver tantas outras relacdes e
articulacdes ndo evidenciadas ou incapazes de serem percebidas quando dispostas em um

quadro/plano mais geral®

. Ou seja, close up que exercita “um processo de molecularizagao
das formas percebidas” (Kastrup, 2000, p. 380) no percurso desta pesquisa. Me refiro a um
dos elementos que descrevi no topico “Ao corpo, o afecto”, no qual abordei sobre o espanto e
sua paradoxal previsdo frente ao ocorrido naquela noite, em Copacabana, como uma das
linhas constitutivas das “esferas heterogéneas” de sentido experimentadas.

Para isso, destaco um dos trechos-sintese das falas das companheiras
ocupantes/acolhidas da CasaNem: “‘ele ja ndo estava bem; na verdade, ele ja estava muito mal,;
como pode isso acontecer?”. Nesse trecho destacado em close up, encontramos uma mengao
ao “mal”. Tomo essa mengdo para pensa-la, tomo esse elemento com o objetivo de me
aproximar da experiéncia de sofrimento vivenciada e o que ela nos indica. Refletir sobre o

“mal” e suas modulagdes de sentido tendo como ponto de partida fundamental a atmosfera da

26 | embro-me dessa estratégia de andlise clinica em muito sublinhada e incentivada por Silvia Tedesco em
nossos encontros de superviséo clinica no SPA (Servigo de Psicologia Aplicada) da UFF.
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experiéncia empreendida na ocasido de nossa intervencdo clinico-politica com carater de
urgéncia ocorrida na ocupacgdo da CasaNem.
4.1.1 Tempo | - O “mal” em seu sentido de padecimento
“Nos estamos aqui e elas estdo conosco, ouvindo esta
conversa e nutrindo o apocalipse do mundo que nos
mata”
Jota Mombaca
Imediatamente, podemos apontar que o “mal” expresso no enunciado acima assume
um primeiro sentido: o sentido de padecimento/adoecimento. Esse sentido se coloca de
maneira evidenciada em relacdo a outros sentidos passiveis de serem atribuidos a essa mesma
fala. E o sentido que nos ocorre de pronto — “ele ja estava mal” é rapidamente escutado por
nos como “ele ja estava doente”. Ha, portanto, uma primeira modulacdo do sentido de mal
nesse discurso, na qual ele a si nos apresenta como uma experiéncia de adoecimento. Sendo
assim, o suicidio € interpretado como a mais tragica consequéncia do curso de agravamento
de um padecimento. A palavra “j4” transmite, aqui, a ideia de que algo ja se sucedia, ja se
desenrolava. Indica a existéncia de um curso que néo foi interrompido, sendo pela morte de si.
Frente a experiéncia ocorrida em Copacabana, alguns dirdo que estariamos a lidar com
os destinos de um transtorno mental diagnosticavel, como os quadros de depresséo, ansiedade
ou mistos, referidos aos compilados internacionais de transtornos psiquiatricos que gozam de
maior prestigio pela comunidade cientifica global, para o qual ndo foi adotada intervencéo
prévia a saude do individuo acometido por essa modalidade de “mal”. Mal patoldgico. Com a
qual poderia ter sido evitado, assim, seu desfecho tragico e circunstancial. Sua morte. Aqueles
atingidos indiretamente pelo ocorrido, a urgéncia subjetiva coletiva instalada entre os
ocupantes da CasaNem, sinalizardo a necessidade de avaliar e reunir os indicadores de salde
mental com base em uma psicopatologia descritiva, com objetivo de sustentar uma abordagem
pedagdgica da consciéncia, comunicando pela boca sua visdo e leitura, de modo que o suposto
saber da psicoeducacdo (com seus sinais e sintomas psicopatolégicos, de igual modo como o
profissional psicologo que chegara a CasaNem antes de nos repercutia aos ocupantes, sentado
no sofa) lhes restitua, primeiro, o sentido da morte, operando conforto da consternacéo e
angustia. Morreu porque tinha depressdo, por isso morreu. E, segundo, que os resgate do
estresse, do trauma e das tramas desse mesmo destino e dessa mesma historia tantas vezes
dita, instituindo uma terapéutica, propondo acompanhamento médico psiquiatrico, o
nivelamento de seus neuro-horménios e concretizando uma aparente estabilizacdo dos

quadros, a remissdo de sintomas depressivos/melancélicos, reorientando e adaptando o
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caminho em funcdo de um sentido de bem-estar, de qualidade de vida no trabalho, na familia,
e na producdo a fio.

Ora, se esse sentido assume uma forma tdo imediata, nitida e compartilhada, se o
“mal” nos aparece referido primeiro a uma condi¢do de adoecimento, devemos nos interrogar
a respeito desse adoecer, do processo de adoecimento subjetivo em questdo. Que “mal” de
padecimento é esse? Devemos torna-lo questdo. Devemos estranha-lo, problematizé-lo,
desnaturaliza-lo, encaminha-lo a uma discussdo. E & essa tarefa que nos encaminharemos
nesta secao.

Bem, de certo, ha toda uma multiplicidade de perspectivas quanto as formas de se
pensar e conceituar a experiéncia de adoecimento subjetivo a partir dos mais diversos
constructos teoricos dos saberes psis, e de se operar tecnicamente seus dispositivos de
intervengdo frente a esse mesmo mal-estar. Muito embora toda essa diversidade teorico-
técnica, essa tal polifonia, se resuma hegemonicamente numa conduta unissona quando
aplicada a busca individualista de alivio do sofrimento, sendo largamente direcionada aos
consultorios clinicos privados em posse da elite brasileira.

N&o tenho, com este trabalho, a pretensdo de explorar toda uma infinidade de
linhagens de saberes que se ocupam de elaborar sobre o adoecimento subjetivo e a
experiéncia de morte de si. Cabe, porém, me diferenciar fundamentalmente de duas grandes
matrizes de pensamento, antes de situar minha posicdo tedrico-técnica a respeito da clinica do
suicidio.

Como nos lembra Aradjo (2022) em sua critica a suicidologia tradicional, por se tratar
de uma forma de violéncia autoprovocada, ou seja, aquilo que se figura em um primeiro
plano, o ato violento de um corpo sobre si mesmo, o suicidio “tende a ser objeto de
perspectivas tedrico-metodoldgicas atravessadas por forte olhar medicalizado, organicista,
fatorialista e, na melhor das hipoteses, restrito a uma ‘psicodindmica’ individual” (p. 68). A
partir dessa racionalidade de estatuto médico, a experiéncia do suicidio é costumeiramente
tratada como um fendmeno “multifatorial”, ou seja, como um “resultado da conjun¢do de
fatores bioldgicos, psicoldgicos, psicodindmicos, relacionais, culturais, sociais, econémicos
etc” (Araujo, 2022, p. 68). Essa operacionalizagdo abstrata que se repousa na logica da “soma
de todas as partes” ¢ vinculada a “compreensdo do comportamento suicida como uma
anormalidade, uma doenca a ser prevenida ou extirpada do corpo bioldgico do individuo.
Nesse sentido, o comportamento suicida se reduz a manifestacdo de uma patologia” (Aratjo,

2022, p. 68).
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Ainda segundo Araujo (2022, p. 68), tal imperativo da racionalidade médica acerca de
um fendmeno complexo implica em um “paradigma de medicaliza¢do da vida”, ou seja, na
“hegemonizagdo da racionalidade médica para a compreensdo de todas as esferas da vida
social e humana”. Dessa forma, o individuo é reduzido a uma condigdo puramente bioldgica,
e todas as demais dimensdes de sua realidade concreta sdo consideradas meros acessorios,
detalhes, notas contextuais, sem igual relevancia, desprezadas de um discurso que se pretenda
cientifico.

Um perfeito exemplo da operacionalizacdo de tal paradigma é o dado produzido sob
bases supostamente cientificas e por analises retrospectivas, o qual anuncia que 90% dos
casos de suicidio estdo relacionados a transtornos mentais (Aradjo, 2022). E mais, dado sob o
qual postula-se que nove em cada dez casos de morte de si poderiam ter sido evitados. Tais
pesquisas possuem graves e evidentes problemas metodolégicos (Hjelmeland; Knizek, 2017),
alem de implicarem em uma relacdo causal entre 0 comportamento suicida e a presenca de
transtornos mentais.

Em relacdo a esse espectro, a toda essa diversidade de modos de tratar desse problema,
situo a abordagem desta pesquisa a partir de uma atitude clinico-politica pautada no coletivo e
“na oportunidade de criar condi¢des de problematizagdo das normas, produtora dos individuos
[...] e pode ser considerada como pratica de liberdade” (Tedesco; Rodrigues, 2012, p. 167).
Assim, cabe a clinica acolher o sofrimento experimentado pela populacdo LGBTQIA+ a partir
do ponto de vista coletivo, ou seja, em decorréncia dos “efeitos das logicas
cisheteronormativas que produzem preconceitos, discriminacdes e valoragdes negativas sobre
as homossexualidades e bissexualidades” (CFP, 2023, p. 45). Busco, com isso, me distanciar
de abordagens construidas sob o signo do individual, nas quais vigoram o postulado de uma
subjetividade interiorizada e universal. “Esse gesto, que desloca a compreensdo acerca dos
sofrimentos de uma experiéncia meramente individual para a analise dos registros sécio-
politicos que os produzem, é fundamental para construirmos formas éticas de acolhimento e
escuta” (CFP, 2023, p. 45-46).

Fica evidenciado que, ao falarmos de clinica, ndo remetemos & prética tradicional de
consultorio, apoiada em enquadramentos rigidamente construidos e que tém como
pressupostos padrdes de normalidade ou mesmo estruturas psiquicas universais.
Nesse sentido, recusamos que o objeto da clinica fique restrito & realidade
intrapsiquica, dominio das experiéncias interiores de um sujeito, fixo, regulado por
principios universais (Nascimento; Tedesco, 2009, p. 10).
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A clinica, aqui, estd voltada a dimenséo publica e a exterioridade do sofrimento,
especialmente engajada a democratizacdo de seu manejo e cuidado, a qual tem como
proposito o estimulo as politicas publicas em saude, “diferente de atuar sobre as excessivas
redundancias da vida intima, a intervencdo psi surge como dispositivo de escape ao mundo
interior” (Nascimento; Tedesco, 2009, p. 10). Sem ignorar as realidades individuais, “ela age
na desconstrucdo da figura sujeito, efetivada na deteccdo de linhas desviantes dos contornos
aparentemente estaveis, germes de novos modos de ser, de novos mundos em construcao”
(Nascimento; Tedesco, 2009, p. 11).

Uma vez que “a atuacao de psicologas, psicdlogos e psicologues nao pode estar
limitada a uma compreensdo individualizante do sujeito, pois ela estd intrinsecamente
relacionada a objetividade e materialidade vivida nos contextos sociais” (CFP, 2023, p. 84),
qualquer encaminhamento ao sofrimento enunciado acima necessita ser derivado do plano
comum da experiéncia (Passos; Kastrup, 2013) gerado a partir de nossa intervencao clinico-
politica na CasaNem e suas reverberagdes. Essa consideracdo se configura como um dos mais
importantes critérios ético-politicos para que uma pesquisa se qualifigue como cartogréafica
(Tedesco, 2015). Assim se faz, entdo, uma primeira indicacdo: de que possamos pensar e
elaborar um encaminhamento para a questdo sem nos apartarmos da experiéncia concreta, do
que se passou efetivamente naquela noite, sob a condi¢do de uma clinica dos afetos (Passos;
Benevides, 2006).

Aqui, vale mencionar que quando fazemos mencédo a nocdo de coletivo ndo estamos
nos referindo a nocdo que se fundamenta por uma relacdo dicotbmica com a categoria de
individuo. Coletivo, pensado através da rede conceitual formada por pensadores como Gilles
Deleuze; Félix Guattari; Michel Foucault; Gilbert Simondon; Gabriel Tarde e René Lourau, é
uma nocdo que esta para além de uma apreensdo psicolégica e socioldgica do termo que
provém “de um modo de pensar a realidade, caracteristico da modernidade e que responde por
outras dicotomizacdes, tais como: teoria-pratica, sujeito-objeto, natureza-cultura, mente-
corpo, normal-patoldgico, saude-doenca, trabalho manual-trabalho intelectual” (Escossia;
Tedesco, 2009, p. 94). Isso significa que o conceito de coletivo, segundo os pensadores
citados, se baseia em uma abordagem mais abrangente, indo além das tradicionais dicotomias.

Ao contrério disso, dizer e referendar a subjetividade como coletiva € situa-la em seu
plano de génese, plano de producdo impreterivelmente composto por formas e forcas
coletivas, ao reverso da oposicdo classica na racionalidade moderna entre coletivo e

individual. Essa oposicéo:
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é substituida pelo entendimento do coletivo a partir de relagbes estabelecidas entre
dois planos — o plano das formas e o plano das forcas — que produzem a realidade.
Embora distintos, os dois planos ndo se opdem, e sim constroem entre si relacGes de
reciprocidade que asseguram cruzamentos multiplos (Escéssia; Tedesco, 2009, p.
94).

Assim, tendo a indicacdo de que o “mal” como experiéncia de padecimento (“ele ja
estava mal”) esta referido ao coletivo como plano de producdo de realidade, podemos falar
em processos de subjetivacdo coletivos e ndo de um padecimento individual interiorizado,
preso a histéria particular de um dnico sujeito (Guattari; Rolnik, 1986). A nocdo de
subjetivacdo, acdo de subjetivar, interrompe a concepcao pessoal de individuo e se realiza
como uma dimensao transpessoal, processual, que entrecorta e produz amplamente o socius.

Como, entdo, pensar a subjetivacdo contemporanea e coletiva que incide sobre corpos
LGBTQIA+ capaz de provocar o adoecimento subjetivo? Precisaremos compor um
encaminhamento que seja gerado por meio dos principios descritos acima, de forma que ele se
afirme na relagdo entre o clinico e o nédo-clinico, entre a clinica e a politica, em mutua
constituicdo. Passo que nos desviara de concepcdes classicas sobre o adoecimento psiquico,
atuantes na desmobilizacdo de seu sentido coletivo e publico, e que ira nos conduzir a uma
apreensdo politico-clinica do adoecimento e seus efeitos.

Para tal, recorro a uma passagem analisada pela filosofa Elsa Dorlin (2020) através da
expressdo da imagem de um dispositivo de uma condenacdo realizada por um tribunal de
Guadalupe em 1802. Condenado, por meio da sentenca do 11 de Brumario do ano XI, Millet
de la Girardiére foi exposto na praca Pointe-a-Pitre em uma jaula de ferro de 2,43 metros de
altura, e nela permaneceria até a sua morte. Trancafiado, ele estava montado em uma lamina
cortante, mas sem se apoiar, “seus pés se sustentam em uma espécie de estribo que o obriga a
manter os joelhos contraidos para evitar ser cortado por ela” (Dorlin, 2020, p. 6). A sua frente,
encontrava-se uma mesa com alguns itens dispostos, como alimentos e bebidas para satisfazer
suas necessidades basicas, e um guarda que o vigiava incessantemente de modo a garantir que
ele ndo tocasse em nenhum desses elementos. No momento em que as forcas de sustentacao
do corpo da vitima comec¢am a ceder, “ela cai sobre a parte cortante da lamina, que lhe causa
feridas profundas e cruéis. Esse desgracado, estimulado pela dor, levanta-se e cai outra vez
sobre a lamina afiada, que torna a feri-lo terrivelmente” (Dorlin, 2020, p. 6).

A autora explicita em sua analise do dispositivo que “o condenado perece porque
resistiu; porque tentou desesperadamente escapar a morte” (Dorlin, 2020, p. 6). Ou seja, cada
um de seus movimentos de protecdo contra a dor da sustentacdo de seu proprio corpo é

transformado em tortura. E isso seria exatamente o0 ponto caracteristico deste método de
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aniquilamento: “transformar o menor reflexo de preservagdo em um passo em dire¢do ao
sofrimento mais insuportavel” (Dorlin, 2020, p. 6). E no ato de se proteger da dor, que ele cai
sob a lamina e se fere ainda mais e mais.

Dorlin (2020) sinaliza que essa cena ressoa em uma outra, outra narrativa de suplicio,
a de Damiens, descrita no inicio de Vigiar e Punir por Michel Foucault (1987). Mas que,
apesar da ressonancia entre elas, ha também diferencas consideraveis de uma para a outra.
Foucault expde que no caso de Damiens, “os sofrimentos infligidos ao corpo da vitima
pretendem ndo tanto atingir sua individualidade, mas sim restaurar, em seu poder ilimitado, a
vontade do soberano, subjugar a comunidade afligida pelo crime” (Dorlin, 2020, p. 7). Ou
seja, 0 alvo da tortura ndo é tanto a individualidade da vitima, mas o de restauracdo do poder
do soberano sob forma de exemplo do que poderia acontecer com quem, também, tentasse
contra ao seu poder ilimitado. Explicito:

Ja no primeiro caso, o de Millet, muito embora o elemento publico fosse presente, a
exposic¢do publica como um elemento constitutivo do dispositivo de tortura, uma outra coisa
também ¢ inserida na trama. A técnica parece ter como alvo “a capacidade de o sujeito
(re)agir para de fato domina-lo” (Dorlin, 2020, p. 7). No mesmo movimento em que O
dispositivo repressivo é acionado, ele exibe, ativa e estimula as acdes e reacfes corporais, 0S
reflexos vitais do condenado, e as altera e as configura “como aquilo que produz a poténcia e
a falha do sujeito” (Dorlin, 2020, p. 7). Ou seja, diferente do dispositivo tematizado por
Foucault, no exemplo abordado por Dorlin (2020), para que se afirme sua autoridade
repressiva, ndo ha qualquer necessidade de expor a vitima a sua impoténcia absoluta. Pelo
contrario, “quanto mais o poder subjetivo atua pelos esforgos repetidos e desesperados do
condenado para sobreviver, mais a autoridade repressiva 0 governa, escondendo-se na
presenga de um algoz passivo e fantoche” (Dorlin, 2020, p. 7). Esse modo de governar o
corpo que ¢ mortifero apreende tanto uma economia dos meios, que leva a crer que “o
torturado executou a si mesmo” (Dorlin, 2020, p. 7).

Todo o desenho desse dispositivo de tortura é arquitetado de modo que se dé a
entender que a sobrevivéncia ao seu mecanismo depende apenas das forcas muscular, fisica e
mental do torturado. Ele deveria se manter vivo, com 0s pés sobre 0s estribos, sustentando seu
corpo contra a ameaga de ser mutilado pelos cortes da lamina. Mais: “ele deve se manter vivo,
se ndo quiser sofrer ainda mais e morrer” (Dorlin, 2020, p. 7). Simultaneamente, o objetivo
Unico desta tecnologia de tortura é aniquila-lo, “mas de tal modo que, quanto mais ele se
defender, mais sofrera” (Dorlin, 2020, p. 7).
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O arranjo deste dispositivo considera que o torturado “pode” fazer alguma coisa, ou
mais, estimula a sua ago. E para isso também a presenca da mesa com alimentos e bebidas &
sua frente: estimular sua agdo. Ele “encoraja precisamente o ultimo impulso de poder em seus
mais intimos reconditos, como se quisesse interpela-lo melhor em sua ineficiéncia,
transforma-lo em impoténcia” (Dorlin, 2020, p. 8). Essa tecnologia de poder produzir a
estimulacdo da poténcia de agir do sujeito, mesmo que completamente voltada para a defesa
de sua vida, para de pronto apreendé-la em sua heteronomia ¢ “reduzida a um mecanismo de
morte a servico da maquina de peniténcia colonial” (Dorlin, 2020, p. 8). Ela atinge a vida até
a sua dimensdo propriamente muscular. E quando “o menor gesto de defesa e protecdo, o
menor movimento de preservacdo e conservacdo de si é posto a servico do préprio
aniquilamento do corpo” (Dorlin, 2020, p. 8). O exemplo da jaula, a jaula como dispositivo
mortifero e sua trama de excitabilidade da vida para condugdo a morte, nos possibilita
identificar nas tramas das técnicas contemporaneas de dominagdo um funcionamento analogo
que pode ser sintetizado na operatoria “‘quanto mais vocé se defender, mais sofrera, mais tera

a certeza de que morrera” (Dorlin, 2020, p. 8). A autora descreve esse quadro brilhantemente:

Em determinadas circunstancias e para determinados corpos, defender-se equivale a
morrer por esgotamento de si: lutar € debater-se em vao, € ser derrotado. Trata-se de
uma mecénica de acdo desgracada com implicacBes em termos de mitologias
politicas (qual pode ser o destino de nossas resisténcias?), de representacdes do
mundo como representacdes de si (0 que posso fazer se tudo o que tento para me
salvar conduz a minha perda?). E provavelmente é a experiéncia vivida — ndo tanto
sua poténcia, mas a ddvida, a angUstia e 0 medo que engendram suas faltas, seus
limites e seus efeitos opostos — que desponta como fundamental, no sentido de que
essa experiéncia ndo é tanto a consequéncia de um perigo externo, de uma ameaga
ou um inimigo, por mais terriveis que sejam, e sim o efeito espelho de sua
acdo/reacdo, espelho de si mesma (Dorlin, 2020, p. 8).

As cenas do dispositivo de suplicio examinadas no trabalho de Elsa Dorlin (2020) nos
estimulam a pensar o sofrimento ndo sé como uma experiéncia ligada ao elemento publico e
por isso experiéncia coletiva e politica, mas também como uma experiéncia subjetiva concreta
produzida por um dispositivo que atua para conduzir as responsabilidades da dor ao préprio
sujeito que sofre. Sendo ele, a0 mesmo tempo, vitima e supostamente autor da acéo. Isso
possibilita, ao final de suas forgas fisicas, sugerir que o préprio supliciado se matou. Ou, em
outras palavras, que seus proprios gestos de vida o mataram. O movimento vital conduzido a
produzir a propria morte.

Proponho pensar o ‘mal’ em seu sentido de padecimento coletivo, o qual grande parte
da populacdo negra e LGBT+ brasileira vulnerabilizada psicossocialmente vive, tal como

expresso nas estatisticas mencionadas ao inicio deste trabalho, aos moldes do simulacro
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suscitado pelo dispositivo de supléncia desdobrado por Dorlin. Pensar o adoecimento como
uma dor/sofrimento de tortura: “eu ndo aguento mais... Ele ndo aguentou mais”. Justamente
em funcdo do nosso modo de organizacdo sécio-politico, é fato que alguns corpos
experimentam tais efeitos mais o que outros (Bicalho, 2023).

A composic¢do do dispositivo nos indica um dos processos de subjetivacdo que nos
afetam: o sequestro da pulséo vital realizado pelo capitalismo colonial-capitalistico através de
uma operacdo que Suely Rolnik (2018) nomeou de cafetinagem. Isso é, uma expropriacdo
sordida executada por esse regime, que nao se resume a extracdo de mais-valia da forca de
trabalho, mas segue por entre as entranhas por onde pulsa a vida, produzindo nela mesma um

abuso de sua forga. Veja:

é da prépria vida que o capital se apropria, mais precisamente, de sua poténcia de
criacdo e transformacdo em seu nascedouro — ou seja, sua esséncia germinativa —
bem como da cooperacdo da qual tal poténcia depende para que se efetue em sua
singularidade. A forca vital de criacdo e cooperacgdo é tomada sob maos fechadas e
reconduzida pelo regime para gque se construa um mundo segundo seus parametros
(Rolnik, 2018, p. 15).

E possivel, em funcdo dessa proposta, que se considere ousada a articulacio entre o
padecimento experimentado por essa populacdo e a experiéncia de tortura, na medida em que
h& muitas formas complexas de defini-la (Bicalho, 2023, p. 12). Um dos modos de se fazer a
definicdo do conceito se faz pela localizacéo de diferencas praticas entre a tortura e as demais
formas de violéncia (Sironi, 1999, apud Rauter, 2010) especialmente a partir de determinados
pontos diferenciadores a partir dos quais a tortura: i) “diz respeito a intengdo deliberada do
torturador de ‘fazer mal’ a sua vitima, de aniquila-la e de reduzi-la a uma condicdo néo-
humana” (Rauter, 2010, p. 1), entdo a intengdo maldosa de um agente externo aquele afetado
pela violéncia, ii) de que “os torturados estdo inseridos numa luta politica que ndo é a luta de
um s6” sob a qual iii) a “tortura buscaria desfazer esse lagco com o grupo de pertencimento
num processo de “aculturacdo as avessas”, com o objetivo de tornar o corpo do torturado um
corpo vazio, literalmente nu, um corpo sem nome e sem histdria, um corpo de ninguém” com
vistas “principalmente silenciar e ndo ‘fazer falar’ como se geralmente se supde” (Rauter,

2010, p. 2). Bicalho (2023, p. 12) afirma, ainda, que a tortura:

¢ a pratica de submissdo ao ser imposta, a torturada e ao torturado, a certeza da
morte. Nao uma morte qualquer: é a morte com sofrimento, a morte com muita
agonia, a morte que ocorre bem devagar, a morte potencializada pelo desespero, pelo
medo de suas formas de olhar, viver, desejar. A morte da legitimidade da prépria
existéncia.
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Mas ao considerarmos o “Brasil, em sua suposta autodescricdo como promessa
utopica de um mundo pdés-racial, mais bem, como uma distopia antinegra e anti-indigena, em
que as figuracdes de uma liberdade carnavalesca expressam ndo a ruptura com todas as
normas, mas seu excesso” (Mombaga, 2021, p. 14), ao considerarmos o levante neofascista
que protagoniza as forcas politicas do Estado nacional, e sobretudo as inovacfes das
artimanhas e estratégias da mais recente face do regime colonial-capitalistico (neoliberal,
financeirizado e globalitario), podemos identificar o torturador a agir por dentro de nés, como
um virus se apossando de nossa forca inventiva, nossa forca vital.

Podemos reconhecé-lo como um verme translicido, corpo estranho que se instala e se
sofistica ao ponto de corrermos o risco de ndo o estranhar e efetuar sua necesséria e vital
expulsdo, mas de reconhecé-lo como parte de nossa organiza¢do, nosso organismo, NOSsO
orgasmo?’. Nossos modos de viver, perceber, agir e pensar. Virus que se aloja em nossa
cognicdo e seus pensamentos, nossas emocdes e seus afetos, nossa percepcdo e seus
perceptos: vetor de subjetivacdo mortifero. “A tortura produz um inimigo: o proprio corpo do
torturado” (Bicalho, 2023, p. 13).

Ao operar meticulosamente entranhado para nos matar quer seja por agentes
explicitamente exteriores, tal como ocorreu o assassinato de Matheusa Passarelli?®, quer seja
pela producdo de sofrimento subjetivo em sua atuacdo concreta, em ato ilusoriamente
individual, no corpo de um suicida, hd ai uma intencdo/conduta que permanece sendo
executada como politica deste Estado em sua forma bio-necropolitica.

Desse modo, ndo s6 o adoecimento ao qual nos referimos é similar a experiéncia de
tortura em seus efeitos subjetivos devastadores, mas também seu desempenho e consisténcia
pode ser qualificado como violéncia de Estado. Ndo € possivel ndo abordar o Brasil ao
discutir um caso de suicidio e de emergéncia subjetiva, nem tampouco é possivel toméa-lo em
sua fungdo parca de puro “contexto”. Precisamos situar as formas de adoecimento e suas
consequéncias mortiferas, até mesmo sua consequéncia fatal, ao plano constitutivo da nacéo:
“quando uma de nds se suicida, quando uma travesti ¢ assassinada, a cada tiro da policia, de
qualquer policia, pablica ou privada. O Brasil ¢ o que asfixia e mata. O Brasil é chacina”
(Mombaca, 2021, p. 16). Um Brasil que busca silenciar um Brasil, sua brasilidade, sua

diversidade.

27 PO o PP .
Referéncia a poesia erético-concreta de Décio Pignatari.

28 Ver: https://g1.globo.com/rj/rio-de-janeiro/noticia/estudante-matheusa-foi-julgada-antes-de-ser-morta-por-
traficantes-diz-delegada.ghtml
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Sabemos que nenhuma andlise valerd o trabalho, estara a altura da vida, caso néo
considere em seu seio, em sua constituicdo — palavra rasgada nos ultimos anos — a profunda
politica de morte que marca e insiste em demarcar o Brasil para que consiga, por asfixia e
inanicdo, sangue e fome, fazer dele uno. Para que consiga assassinar toda a sua multiplicidade
em favor de uma supremacia branca, cisgénero, heterossexual. N&o estara a altura da vida
porque ndo sera fiel ao que ela nos reporta a cada dia, e ndo valera o trabalho porque nédo
efetuard o acolhimento necessario ao corpo que agoniza.

Com isso e seguindo com o exercicio clinico-politico, pensaremos mais uma
modulacao do sentido de “mal” que se relaciona ao sentido de padecimento, agora o “mal” em
seu sentido de instauracdo de critérios de normalidade como foice que busca ceifar a legitima
e preciosa diversidade desse Estado-nagédo. Buscaremos articular a expressao de sofrimento as
normas instituidas para o viver. Pensar a experiéncia de adoecimento como experiéncia de
tortura que se instaura em uma organizacdo hierarquica do socius, na qual corpos sdo

normatizados sob uma carga moralizante.

4.1.2 Tempo Il - O “mal” em seu sentido moral de dissidéncia

“Assumo os pecados

Os ventos do norte ndo movem moinhos

E 0 que me resta é s6 um gemido

Minha vida, meus mortos, meus caminhos tortos
Meu sangue latino

Minh'alma cativa”

Sangue Latino - Secos & Molhados

H&a um encontro promissor nesta escrita que se pretende cinematografica: o encontro
entre palavras-imagem (como da concretizagdo de um suicidio e da instalacdo de uma
demanda de urgéncia subjetiva coletiva, tematizadas neste trabalho) com nossos canais de
sentidos, nossas vias de conexao e troca com 0 mundo. Em ultima analise, com nosso corpo
vibratil, concreto e tacito (Rolnik, 2003). Encontro com o que € cutaneo em nods, com o que é

capaz de provocar calafrios e arrepios, taquicardia. Elegia. Veja:

Conhecer o mundo como forma convoca a percepcdo, operada pela sensibilidade em
seu exercicio empirico; ja& conhecer o mundo como forca convoca a sensagdo,
operada pela sensibilidade em seu exercicio intensivo e engendrada no encontro
entre o corpo, como campo de forgas, decorrentes das ondas nervosas que o
percorrem, e as for¢as do mundo que o afetam (Rolnik, 2003, p. 2).


https://www.youtube.com/watch?v=rsituWsgtOA
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Encontro promissor por conduzir a poténcia de reanimar nossos regimes afetivos, de
nos sensibilizar e ativar nossa imaginagdo como um agente politico (Migliorin; Lima, 2017),
eficaz em recompor cenas de um mundo instituido, mundo “ja esperado”, mundo e suas
formas, ao passo que conjectura um mundo por vir, mundo instituinte, “mundo inacabado”.
Escrita cinematografica porque, tal como o cinema, imagina ¢ age “fora de uma ordem que
ndo para de definir os possiveis para os individuos, cada vez mais separados de pulsdes
coletivas” (Migliorin; Lima, 2017, p. 205), plurais.

Dado o caréater oportuno desse encontro, 0 de nosso texto-cena/palavra-imagem com o
sensivel de nossos corpos, gostaria de convidar vocé, leitor, ao passeio por um outro plano
sequencial de imagens. Agora, por entre imagens manifestas, por uma montagem de cenas ja
esperadas, cenas tramadas, reprisadas e reencenadas ao longo da historia. O que quero dizer
com isso? Bem, este é 0 convite para um passeio por entre institui¢des e instituidos sociais, ou
seja, aquilo “que se impde como uma verdade ndo produzida” (Lourau, 2007, p. 91), como
verdade natural e inequivoca. Um passeio pelo mundo em sua face conservadora. Sua face
feia porque mau, sua face Tekovai - como nos lembram os guaranis.

Podemos imaginar, leitor, frente ao ocorrido naquela noite em Copacabana, uma
quantidade massiva de sujeitos a se levantar, dispostos a proferir uma leitura sobre o que teria
acontecido. Se movimentardo em direcdo a pergunta: mas, afinal, 0 que aconteceu? Buscarao
respostas, enderecamentos. Como teriamos chegado até aquela noite? O que teria acarretado
tal evento? Quais elementos concorrem como participantes propulsores dessa dificil
experiéncia?

E facil visualizar, considerando os empuxos conservadores que enfrentamos no
contemporaneo, com suas ‘“forcas vorazmente destrutivas” (Rolnik, 2018, p. 100), que duas
perspectivas discursivas aparecam, saltem de imediato, se empregando a funcdo de i)
estabelecer uma apreensao logica do acontecimento ou responder “o que aconteceu” e de ii)
propor, a sua maneira, um desdobramento para 0 manejo da urgéncia subjetiva coletiva
instalada. Me refiro as praticas discursivas que tomardo a salvacao e cura, o pecado e doenca,
como chaves de leitura e intervencdo frente ao mal-estar (Birman, 2007).

Quer seja pela via religiosa de tradicdo cristd, a partir de dogmas religiosos e
ideoldgicos (CFP, 2023), quer seja pelo conhecimento cientifico de cunho positivista, o
sofrimento referido a homossexualidade e demais identidades de género e sexualidade foi e
ainda é interpretado pela face conservadora do mundo como produto de uma dissidéncia
moral relativa a um padrdo normativo exigido. Chaves de leitura essas que indiscutivelmente

se intensificam de forma radical quando na incidéncia de corpos trans, negros e indigenas.
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Esta ¢, portanto, uma segunda modulagdo para o sentido do “mal” enunciado em nossa
experiéncia empirica na CasaNem, agora interpretado a partir de um carater moral e
normativo. Marlon Riggs (1989, traducdo nossa), cineasta gay negro, educador, poeta e
ativista, sintetiza artisticamente esse sentido no didlogo de uma das cenas de seu

documentério experimental Tongues Untied:

— Abominag&o! E uma abominagao!

Os homens ndo devem deitar com outros homens, porque é uma
abominacéo aos olhos de Deus.

— Eles dizem: uma bicha estaria no mesmo barco politico, seriamos
irmaos. Para que eu aceite seu parentesco, que escolha: negro ou viado?

— Uma bicha néo é um modelo a se imitar.

— Nao ha fissuras. Nao ha espacos na igreja de Deus para a perversao.

— Quer saber quais as prioridades do juizo final? Sera primeiro negro, ou
primeiro sera gay?”

Neste ponto, é fundamental sinalizar que ao abordar essas duas perspectivas nédo

pretendo corresponder a totalidade de discursos que se arregimentam quando no contato com
a realidade de nossa cena. Busco, ao contrario, apontar essas duas posturas discursivas como
parte daquelas que se levantam primeiro no exercicio de imaginar a paisagem de nosso mundo
conservador, brutal e violento. Sdo as discursividades que enxergamos mais facilmente,
resultado de nosso vicio perceptivo na molaridade, do qual precisamos fugir incessantemente.
Considerar e ndo menosprezar a forca do molar, mas buscar habitar suas franjas porque
“corpos coletivos sempre tém franjas” (Deleuze; Guattari, 2012, p. 34), seus limites, seus
limiares.

Eis um exercicio importante: o de explorar espagos macropoliticos ao mesmo tempo
em que se busca sua dimensdo micromolecular, sua dimensdo miada. “Como diz um velho
ponto de encantaria, para chamar os boiadeiros que moram nos ventos, ‘uma ¢ maior, outra ¢
menor, a miudinha ¢ a que nos alumeia / pedrinha de Aruanda €!” (Simas, 2019, p. 13). Assim
como Luiz Antonio Simas (2019, p. 13), “sou maravilhado pelas pedras miudinhas, nelas me
vejo e delas faco meu pertencimento”. Me interessa o canto triste de “marré deci, que
ninguém mais canta” (Simas, 2019, p. 13).

O que objetivo sinalizar € que ndo a toa esses discursos figuram em primeiro plano em
nosso pensamento. Sao, sem duvidas, aqueles que dispdem de enlaces histéricos com o poder

e derradeiramente com a constituicdo das formas subjetivas atuais e atuantes no regime

29(Slam) - Abomination! It’s an abomination! / Mankind shall not lie with mankind for it is an abomination in
His sight. / They say: “We’re in the same political boat; we 're brothers.”. / Before I accept his kinship, I want to
know: where does his loyalty lie? / Yo, what kind of role model is a punk? / There is no crevice, there is no
corner in God’s church for perversion! / Priorities - | want to know, come the final throwdown, what is the first,
black or gay?
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capitalistico mundial. E, se em um primeiro momento, essas linhas discursivas parecem nao
dialogar entre si, se aparentam se pronunciar a partir de campos opostos e inconcilidveis (a
saber, a religido e a ciéncia moderna) antecipo o que abordarei mais a frente: ha uma evidente
alianca entre o saber religioso e o saber secular na producdo de nossa subjetividade, o que ja
aponta para um registro molecularizado, diferente de um par dicotdmico, que precisamos
perseguir e perseguir. A miudinha é que nos alumeia.

Alguns outros dirdo que o que se sucedeu em Copacabana foi o resultado prescritivo
de uma vida trilhada por entre caminhos erraticos aos limites de uma vida dirigida por
principios da tradi¢do crista, que a morte nessa cena ¢ um produto irrefreavel do pecado, ‘mal’
da sexualidade dissidente, morte que viria nascendo aos poucos com cada atitude ndo
normativa, com cada beijo na boca de alguém do mesmo género, com cada sexo com quem de
mesmo sexo. Impensavel. Abominavel é. E insinuardo meticulosamente, sem confessar por
inteiro seus pensamentos, que esse mesmo ‘mal’ estaria por vias secundarias conectado com a
cor de seu corpo e sua impressdo de periculosidade. Preto, pobre e gay é pedir demais. Ao
corpo, lamentar&o por n&o ter encontrado o caminho, a verdade e a luz. A morte, rezardo por
sua alma em pedidos de perddo pelo seu ‘mal’, pelo abono de seus pecados. A vida,
anunciardo aqueles afetados indiretamente sobre a suposta e indecorosa ameacga em continuar
a viver nos caminhos da perdicdo, aconselhando-lhes que ainda ha tempo para o
arrependimento, pois o ar ainda passa por suas narinas, dirdo que encontrardo conforto da dor
da perda com a reformulacéo de suas vidas através das vias cristds, que assim conseguirdo sua
propria salvacdo e mais do que a vida, a vida eterna. Sem mortes. Abaixo exponho dois
relatos, ambos presentes no livro Tentativas de Aniquilamento de Subjetividades LGBTIs
(CFP, 2019) em que o a homossexualidade é lida no campo psi como desvio moral. O

primeiro deles é narrado por um homem, cis, gay, branco, de 31 anos de idade:

Eu tinha entre 14 e 16 anos nessa época e ai com 16 anos eu consegui falar pela
primeira vez que eu era gay com um pastor. Em um momento de certa comogéo, eu
virei para esse pastor, que também néo era da minha igreja local, e disse para ele que
eu era gay e ai ele olhou para mim — eu lembro até hoje —, ele olhou dentro dos meus
olhos e falou assim: “Vocé ndo ¢ gay, isso ¢ uma mentira do diabo.”. Entdo, a primeira
vez que eu assumi, falei para alguém que eu era gay, eu recebi uma resposta negativa,
dizendo que a homossexualidade era uma coisa que ndo existia, ou seja, que eu ndo
era gay. Eu lembro que eu fiquei confuso com isso. Ao mesmo tempo em que eu
fiquei confuso, isso também me trouxe certo conforto na hora. Pensei: “Entdo, isso
deve ser, sei 14, uma coisa da minha cabeca e eu ndo tenho que pensar muito nisso”
(CFP, 2019, p. 34).

O segundo relato é feito por um homem, cis, gay, branco, de 29 anos de idade:
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Meu pai encontrou um psiquiatra religioso na cidade, que era psiquiatra e também
acho que era psicoterapeuta. E possivel isso, ndo é? E ele dizia que fazia o
tratamento de “cura gay”. Nao falava exatamente dessa maneira. O que ele falava ¢é
que tinha alguns pacientes que chegavam ao consultorio dele e que se diziam gays,
mas ndo se sentiam confortaveis com essa situacdo e queriam mudar isso na vida
deles — como se fosse algo que partisse da vontade individual dessas pessoas. Ele
dizia que tinha tido resultados positivos com essas pessoas, que elas tinham
entendido que aquilo era algo errado, algo que ndo era bom para a vida e elas tinham
se recomposto e seguido a vida de uma maneira melhor (CFP, 2019, p. 85).

Para que possamos seguir acompanhando a modulagdo do sentido de “mal” como
dissidéncia moral, é preciso dirigir a nossa atencdo aquilo que Foucault nomeou como
“dispositivo da sexualidade”. Por dispositivo, podemos conceber “um conjunto decididamente
heterogéneo que engloba discursos, instituicdes, organizacGes arquitetdnicas, decisdes
regulamentares, leis, medidas administrativas, enunciados cientificos, proposicoes filoséficas,
morais, filantropicas” (Foucault, 1996, p. 244) praticas discursivas e ndo discursivas
agenciadas em rede. Desse modo, quando falamos em “dispositivo da sexualidade” estamos a
indicar um agenciamento composto por diversos elementos, “saberes e poderes que visam
normatizar, controlar e estabelecer ‘verdades’ a respeito do corpo e seus prazeres” (Madlener;
Dinis, 2007, p. 50). Foucault salienta que um dispositivo emerge historicamente como forma
de responder a uma emergéncia, ou seja, em determinados contextos historicos, elementos
heterogéneos, praticas heterogéneas, se articulam de modo a responder demandas sociais,
politicas ou morais com rapidez.

O dispositivo da sexualidade, desse modo, opera a partir das “verdades” e valores
morais produzidos em seu proprio seio e implica em determinados ditames, situa aquilo que
deve e ndo deve ser praticado através de processos de subjetivacao, interferindo inclusive
diretamente nas relacBes do corpo com o prazer. Tal operacdo ndo se limita aos sujeitos
homossexuais, mas se espraia por todo o campo social.

Conforme observado por Michel Foucault (1988), o término do século XVIII demarca
a consolidacdo do dispositivo da sexualidade como o principal mecanismo para a geracédo de
estruturas de compreensdo dos corpos, dos prazeres e da existéncia humana. O dispositivo da
sexualidade exerce o poder® de elevar o sexo ao estatuto de verdade sobre o sujeito, por meio
dele seria possivel alcangar as “profundezas” do ser. Ndo obstante, é imperativo destacar que

esse dispositivo ndo se caracteriza por possuir uma estratégia homogénea ou uniforme. Ao

30 Vale ressaltar que ao reverso de tradi¢bes de analise politicas que o tomam como um objeto fixo e estético que
poderia ser encontrado ou identificado sob a posse de um agente, estatal ou ndo (Cassal, 2012), Foucault o
postula como movel, espalhado e circulante. “Se ndés vemos uma estabilidade, estd em seus efeitos, pois ele é
constante producéo, em curso, mais que hierarquia pré-estabelecida” (Cassal, 2012, p. 15).
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contrério, ele é capaz de engendrar diversos efeitos e de despertar distintas relagdes no ambito
de sua efetuacao.

Parte dos conjuntos estratégicos que desenvolvem dispositivos especificos de saber e
poder sobre 0 sexo é a psiquiatrizacdo do prazer perverso (Freitas; Leal, 2017). Foucault
identifica a implementacdo de diversas intervencdes que concebem a sexualidade como um
impulso auténomo, o que leva a condutas e manifestacfes consideradas patoldgicas a
demandar normalizacdo e correcdo. Assim, é delineado um aparato tecnoldgico de ajustes,

simultaneamente acompanhado por um catélogo infinito de possiveis desvios.

A sexualidade infantil, as sexualidades n&o reprodutivas, o corpo da mulher e a
vida intrafamiliar se tornardo objeto de uma preocupacdo insistente com a vida da
populagdo. A homossexualidade masculina encontra suas condi¢cGes de emergéncia
exatamente no contexto historico de gestdo dos espacos e de grande relevancia do
saber médico (Ferreira, 2014, p. 49).

Com isso, a homossexualidade emerge como uma categoria médico-psiquiatrica, “a
vida cotidiana, ou melhor, a banalidade de existéncias comuns ¢ ‘iluminada’ pelos discursos
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moralistas e pelas praticas cientificas, tornando-se visivel aos olhos do ‘poder’ (Ferreira,
2006, p. 78). Isso acontece “quando [ela] foi transferida, da pratica da sodomia, para uma
espécie de androgenia interior, um hermafroditismo da alma. O sodomita era um reincidente,
agora o homossexual ¢ uma espécie” (Foucault, 1988, p. 51). Este sujeito, agora objeto de
estudo e intervencdo das ciéncias, perde a legitimidade de sua voz em relacdo a si mesmo e
passa a ser mediado pela percep¢do de sua “doenca” (Cassal, 2012). Com isso, “o
comportamento sexual é entendido na superposicdo de desejos naturais (advindos da
‘verdade’ do sujeito, revelada pela ciéncia) com as regras que delimitam o que se pode ou nao
fazer” (Cassal, 2012, p. 46).

No entanto, Foucault (1994a) destaca que a questdo vai além disso; também se trata de
como se compreende a experiéncia, a sua valoracdo e a consciéncia do sujeito. A sexualidade
se torna um objeto de confiss@o, no qual o sujeito € instado a revelar sua intimidade de acordo
com as normas e os discursos médicos e sociais vigentes. Assim como sublinha, “nas
civilizacBes ocidentais [...] assiste-se a valorizacao intrinseca dos enunciados extorquidos ou
demandados por procedimentos cientificos que herdam a centralidade da confissdo na historia

dos chamados procedimentos de producdo de verdade” (Ferreira, Nardelli, 2013, p. 34).

A ‘vontade de saber’ sobre o sexo constroi um territorio para a homossexualidade
emergir engquanto conceito e 0 homossexual enquanto modo de existir: os saberes
cientificos passam a descrever estas préaticas e, principalmente, estes individuos, que
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seriam diferentes em sua natureza ou esséncia, sua sexualidade. A transgressdo é
delineada, esperada, produzida, incitada. O poder avanca na definicdo dos modos de
existir associados as praticas sexuais entre pessoas do mesmo sexo, produzindo
assim processos de subjetivacdo homogéneos, normatizados (Cassal, 2012, p. 46).

No século XIX, o0s comportamentos homossexuais sdo categorizados como
“anormais” (Cassal; Bicalho, 2011) por meio de uma estratégia caracteristica da modernidade,
a qual estabelece normas e sustenta relagdes de poder na tentativa de “purificar” a sociedade
(Cassal, 2012). E importante salientar que “os anormais nio sdo, em si ou ontologicamente,
isso ou aquilo; nem mesmo eles se instituem em funcdo do que se poderia chamar de desvio
natural em relag@o a alguma suposta esséncia normal” (Cassal apud Veiga Neto, 2001, p.106).
Portanto, a diferenca é, em Ultima instancia, uma construcdo social, criada e perpetuada por

essa estratégia da modernidade.

Para além da proibicdo da homossexualidade, ha uma incessante busca por indicios e
sinais que apontem para esta vivéncia, bem como estratégias para sua ‘corregdo’ e
normatizagdo. Deve-se falar sobre a homossexualidade. Os desvios a norma do
dispositivo da sexualidade nédo sé sdo esperados como necessarios, posto que através
deles a producdo hegeménica de poder avanca, se bifurca e opera sutilmente em
novos territérios (Cassal, 2012, p. 47).

Com isso, 0 corpo desviante as normas € submetido a processos de investigacao,
analise e classificacdo, visando a exploracao de sua “verdade” e, consequentemente, ¢
sujeitado a enquadramentos, delimitacdes e correcdes a fim de adequa-lo a normatividade

estabelecida.

O corpo desviante passa a ser investigado, estudado, classificado, para explicacdo de
sua ‘verdade’ e entdo enquadrado, delimitado, corrigido em sua diferenca. O avango
do poder se d& na regulacdo dos corpos enquadrados na norma, mas também na
visibilizacdo daqueles que escapam, desviam, subvertem - para além da
experimentacdo, o desvio torna-se um territério ocupado pelo diagrama estabelecido
pelo dispositivo da sexualidade. O suposto ‘fracasso’ da eliminagdo dos desviantes
é, de fato, um sucesso na manutencdo das relacfes de poder estabelecidas (Cassal,
2012, p. 47).

Dessa forma, “reafirma-se a homossexualidade como desvio das normas, que pode ser
corrigido. Um processo punitivo para 0s transgressores, que assassina modos de viver e
experimentar os corpos” (Cassal; Garcia; Bicalho, 2011, p. 471). E em fungdo disso que

precisamos encarar o exercicio de nomear a norma:

Porque a norma € o que ndo se nomeia, e nisso consiste seu privilégio. A nédo
marcacdo é o que garante as posi¢des privilegiadas (normativas) seu principio de
ndo questionamento, isto €: seu conforto ontoldgico, sua habilidade de perceber a si



58

como norma e ao mundo como espelho. Em oposi¢io a isso, “o outro” - diagrama de
imagens de alteridade que conformam as margens dos projetos identitarios dos
“sujeitos normais” - € hipermarcado, incessantemente traduzido pelas analiticas do
poder e da racialidade, simultaneamente invisivel como sujeito e exposto enquanto
objeto. Nomear a norma é devolver essa interpelacdo e obrigar o normal a
confrontar-se consigo proprio, expor os regimes que o sustentam, baguncar a légica
de seu privilégio, intensificar suas crises e desmontar sua ontologia dominante e
controladora (Mombaga, 2021, p. 75-76).

4.1.3 Tempo 111 - “Mal” em seu sentido de morte no capitalismo neoliberal

]

“O Haiti ¢ aqui. O Haiti ndo é aqui.’
Haiti - Caetano Veloso

Seguindo com nosso desafio de desenvolver uma escrita cinematografica — afirmada
na conexdo intrinseca entre as imagens e a clinica, a qual possibilita simultaneamente um
processo inventivo e um encontro com a realidade, conforme observado por Migliorin (2022),
desejo introduzir mais uma cena filmica em nosso texto. Esta cena em questdo faz parte do
documentario “Alvorada” (2021), dirigido por Anna Muylaert e L6 Politi.

O filme abrange os eventos que se desenrolaram nos bastidores do golpe enfrentado
pela presidenta Dilma Rousseff em 2016. Tendo seu cenario de gravacdo limitado
exclusivamente ao Palacio da Alvorada, a residéncia oficial da Presidéncia da Republica, o
registro cobre desde a manutencdo técnica do espelho d'agua de uma das mais importantes
edificagdes do modernismo arquiteténico brasileiro, até o acompanhamento do julgamento do
impeachment pela televisdo de uma das dependéncias do Palacio por parte da equipe da entéo
presidenta.

Na cena em questdo, a ex-presidenta Dilma Rousseff expressa, em uma das raras
passagens de dialogo do filme, sua perspectiva sobre o Diabo, uma das imagens mais
emblematicas do mal da cultura ocidental, profundamente enraizada e difundida pela tradicéo
moderno-cristd. Ela descreve o Diabo como uma figura extraordinariamente intrigante e
observa que todos os renomados escritores, tanto nacionais quanto internacionais, que
tentaram aborda-lo em suas obras acabaram por desmistifica-lo, trazendo-o para um plano
mais terreno e pedestre, e menos abstrato e intangivel.

Ela cita, por exemplo, que a figura do Diabo ¢ explorada em ‘“Paraiso Perdido”,
meditacdo audaciosa do poeta, tedlogo e pensador politico inglés John Milton (1608-1674).
Nela, o préprio Diabo, tendo sido um anjo banido do céu, chega a conclusdo de que prefere
ser um anjo caido e habitar o plano terreno a permanecer no paraiso celeste.

J4 na segunda obra mencionada por Dilma, “O Evangelho segundo Jesus Cristo” de

José Saramago, publicada em 1991, ha uma passagem intrigante em que Deus e o Diabo se
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reinem com Jesus em uma pequena barca, navegando rio adentro, em meio a um denso
nevoeiro. Nesse encontro, Deus e o Diabo compartilham com Jesus a missdo que ele devera
cumprir na Terra. Por insisténcia de seu filho, Deus acaba por revelar a Jesus o que acontecera
na historia futura do mundo para que Seu projeto se concretize.

Durante essa conversa, sdo mencionadas muitas mortes, destrui¢fes, inquisicoes e
sofrimentos que ocorrerdo em nome de Deus. Muitas paginas do escrito sdo dedicadas a
narrativa de mortes e suas formas de realizagéo. I1sso faz com que a tradicional concepcédo de
“bem” associada a Deus comece a se transformar aos olhos de Jesus. Diante dessa revelagao,
o Diabo, com seus ouvidos atentos, sugere a Deus que o perdoe e 0 acolha de volta ao paraiso
celestial, evitando assim tantas tragédias e permitindo que o mal seja erradicado, com o0 bem

prevalecendo em todos os lugares. Ao que Deus nega:

Néo te aceito, ndo te perdoo, quero-te como és, €, se possivel, ainda pior do que és
agora, Porqué, Porque este Bem que eu sou ndo existiria sem esse Mal que tu és, um
Bem que tivesse de existir sem ti seria inconcebivel, a um tal ponto que nem eu
posso imagina-lo, enfim, se tu acabas, eu acabo, para que eu seja o Bem, é
necessario que tu continues a ser o Mal, se o0 Diabo ndo vive como Diabo, Deus nédo
vive como Deus, a morte de um seria a morte do outro (Saramago, 2006, p. 135).

Essa cena retrata uma visdo ousada e provocativa sobre a natureza de Deus, do Diabo
e do conceito de bem e mal na narrativa de Saramago. Ela questiona as convencdes religiosas
e morais tradicionais, explorando a complexidade das decisbes divinas e as implicacGes de
tais escolhas para a humanidade. E um exemplo do estilo literario caracteristico de Saramago,
que frequentemente desafia as expectativas e oferece uma nova perspectiva sobre temas
religiosos e filosoficos.

Por fim, a entdo presidenta faz uma referéncia a obra “O Grande Sertdo: Veredas” de
Guimardes Rosa, publicada em 1956. Neste romance, o Diabo é representado por diversos
codinomes, como “demo”, “miudo satanazin”, “o Individuo”, entre outros, ¢ € descrito como
uma presenca que permeia o mundo, a rua, “no meio do redemunho” (Rosa, 2001, p. 27),
exercendo influéncia sobre “seu estado [...] nas criaturas, nas mulheres, nos homens. Até nas
criangas” (Rosa, 2001, p. 27). O Diabo do Grande Sertdo, de acordo com a narrativa de
Guimardes, habita o ser humano, manifestando-se nos aspectos mais sombrios e complexos da
humanidade. Ele é retratado como uma figura que se entrelaca com a humanidade, fundindo-
se com a natureza terrena € com o mundo dos seres humanos. Um diabo que “vige dentro do

homem, os crespos do homem — ou é homem arruinado, ou homem dos avessos por exemplo”

(Rosa, 2001, p. 27).
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Figura 4 - Ex-presidenta Dilma Rousseff em cena descrita

Fonte: Documentério “Alvorada” de Anna Muylaert e L6 Politi.

A literatura presente no cinema através dos comentarios de Dilma e, agora, 0 cinema
em texto. Esse vai e vem, essa “relagdo ativa e inventiva com o que ha” (Migliorin, 2022, p.
48) que é capaz de intensificar nosso modo de pensar o mundo. E possivel observar uma
transformacdo e complexificacdo do sentido de mal, encarnado por um personagem
emblematico no ocidente, de cunho religioso, nessas trés obras citadas no filme. A figura do
Diabo parte de uma dimensdo abstrata e celestial, € problematizada e ganha um contorno mais
tangivel, contextual e mundano.

Em “Paraiso Perdido”, o Diabo fica angustiado com o paraiso celestial e prefere a
Terra ao céu. Ja em “O Evangelho segundo Jesus Cristo”, ele propde abrir mao dessa
angustia, pedir perdao e deseja retornar aos dominios celestiais para servir na ltima fileira de
anjos, abdicando de qualquer prestigio e vaidade, com o objetivo de promover o triunfo do
bem, o que ¢ negado por Deus. Por outro lado, em “Grande Sertdo: Veredas”, o “Coisa-Ruim”
tendo essa possibilidade de retorno negada acaba se transformando em um ser que habita as
ruas, imerso no caos, misturando-se com o “humano”. Essas diferentes representa¢des do
Diabo nas obras literarias refletem a complexidade e a diversidade das interpretacdes que essa
figura emblematica no ocidente pode assumir na literatura. Elas também exploram questfes
filosoficas, teoldgicas e morais, proporcionando ao leitor uma reflexao sobre o papel do Diabo
e do mal na experiéncia humana e na narrativa literaria.

Mas, afinal, de que forma esse recurso filmico-literario contribui para esta escrita? Ele
nos ajuda a vislumbrar uma observacdo de Hannah Arendt em sua filosofia sobre o mal, a de

que ele “ndo tem raizes, ndo tem profundidade” (Andrade, 2010, p. 114) nem motivagdes
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patoldgicas ou demoniacas. A obra de Arendt nos convida a refletir sobre como o mal pode se
manifestar de maneiras insidiosas e aparentemente comuns, muitas vezes em contextos
historicos de violéncia em massa, genocidios e atrocidades. Ela nos lembra da importancia de
compreender e questionar sua natureza e suas diversas formas e manifestagdes, bem como de
ndo subestimar a capacidade humana de perpetud-lo quando a normalidade é distorcida e
corrompida.

A luz de sua experiéncia como judia ao acompanhar e relatar o julgamento do oficial
nazista Adolf Eichmann, responsavel por crimes em massa, Arendt argumenta que o mal pode
assumir uma dimensdo banal quando é cometido em larga escala, ocupando um espaco de
ocorréncia e vivéncia que o torna comum, como se fosse algo normalizado. Ela destaca que a
banalidade ndo equivale a normalidade, mas se disfarca como tal, usurpando o lugar do que é
considerado normal, “a banalidade ndo ¢é normalidade, mas passa-se por ela, ocupa

indevidamente o lugar da normalidade” (Andrade, 2010, p. 114).

O mal ndo se enraiza numa regido mais profunda do ser, ndo tem estatuto
ontoldgico, pois ndo revela uma motivacdo diabdlica — a vontade de querer o mal
pelo mal; o que aqui se revela é a superficialidade impenetravel de um homem, para
0 qual o pensamento e 0 juizo sdo atividades perfeitamente estranhas, revelando-se
assim a possibilidade de uma figuracdo do humano aquém do bem e do mal, porque
aquem da sociabilidade, da comunicacdo e da intersubjetividade (Arendt, 1993, p.
134).

Precisamos enfrentar, neste mundo sem transcendéncia e sem raizes, a capacidade da
humanidade de produzir na ampla superficie do globo experiéncias de intenso sofrimento,
destruicao e morte. Um “mal” terreno e pedestre que se estabelece paradoxalmente em nome
de um bem, de um Deus, da pureza de uma salvacdo, de uma suposta normalidade, 0 que ao
final, indica ao esforco de manutencdo do gozo de privilégio da conduta cis-branco-
heteronormativa e elitista de nossa sociedade.

Vivemos em estado de extrema precariedade. E poucos receberam o ingresso para a
festa da democracia. Grande parte da populacdo vive esse mal de superficie convertido em
brutal morte. Basta prestar atencdo as noticias diarias divulgadas pela imprensa, no contexto
nacional e internacional, para perceber que, em Gltima instancia, e independentemente do
tema principal abordado, elas tocam no atravessamento da fronteira entre vida e morte. Neste
ponto, aproveito para alinhavar alguns outros testemunhos/relatos presentes no livro
Tentativas de aniquilamento de subjetividades LGBTIs (CFP, 2019), nos quais a experiéncia

do suicidio é narrada:
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- Mas Jesus cura essas coisas, vocé tem que se entregar a Deus e tal.” E eu falava:
“E, mogo, mas no esta gerando ndo. Eu sou crente desde sempre e, inclusive, tentei
dois suicidios, um aos 11 e outro aos 17, 18 anos. (CFP, 2019, p. 98);

- Até os 17 anos, eu me escondia. Quando chegou nessa idade, eu cheguei a pensar
no suicidio também, é natural (CFP, 2019, p. 127);

- Onde meu tio tinha me levado e eu ja tinha tentado suicidio. Depois falei para a
minha mée que o que eu ndo podia falar era da minha sexualidade, que eu tinha feito
aquilo porque eu ja ndo aguentava mais (CFP, 2019, p. 128);

- Entdo, por muitas vezes, eu pensei até em tirar a minha vida. Eu s6 ndo fazia isso
porque diziam que um dos maiores pecados era o suicidio, que vocé ia para 0
inferno direito (CFP, 2019, p. 130);

- Bom, o suicidio ele sempre vinha na minha cabeca (CFP, 2019, p. 141);

- Depois dessas sessdes, eu lembro que eu tentei o suicidio. Eu nem falei isso, eu
nem lembrava. Eu havia escrito uma carta para a minha mae. Era tdo maior que eu,
que eu dizia assim: “Se eu ndo posso existir, eu ndo posso existir mesmo de fato,
nem do jeito que eu me sinto bem, e a minha mé&e néo quer, a escola nao quer (CFP,
2019, p. 146);

- Momentos que eu ficava em crises absurdas de choro, ndo conseguia lidar com
isso, que foi 0 que me ocasionou a tentativa de suicidio (CFP, 2019, p. 147).

A morte, na fase atual do regime capitalistico, ndo é mais simplesmente o resultado
final inevitavel de uma vida finita, mas sim algo que é ativamente promovido de forma
sistematica. Habitamos mundos de morte, como sugere Achille Mbembe (2016), filésofo,
historiador e tedrico politico camaronés. Logo no inicio de seu escrito intitulado
Necropolitica— que ndo se reduz a um mero titulo, por se tratar afinal da introducdo de uma
inovacdo conceitual de extrema relevancia para o campo de estudos em Psicologia e Direitos
Humanos por colaborar com a “constru¢do de ferramentas epistemologicas e metodologicas
que nos permitem ler e analisar fenbmenos contemporaneos marcados pelas opressdes e
violéncias” (Lima, 2018, p. 26), o autor toma o conceito foucaultiano de biopoder como seu
intercessor, como mobilizador de sua criacdo (Deleuze, 1992). Poderiamos dizer que esse é
seu ponto de partida.

Bem, e se é a partir do resgate do conceito de biopoder que Mbembe podera fazer
avancar seu pensamento, cabe darmos um passo atras para situar brevemente tal conceito na
obra de Foucault. Especialmente interessado no funcionamento do poder na sociedade, o
filosofo identifica que a partir do século XII surge uma nova forma de organizacdo do poder
(Furtado, Camilo, 2016). Essa nova configuracdo se diferencia das formas de poder soberano
e disciplinar e é denominada por ele como biopoder.

Quanto ao poder soberano, ele é caracterizado pela centralizacdo do poder na figura de
um agente soberano, o qual exerce o direito sobre a morte de seus suditos, mas nao
imediatamente sobre suas vidas. Com o objetivo de “assegurar a defesa incondicional de sua

pessoa ou territdrio, era-lhe permitido valer-se de seus suditos, mesmo que os conduzindo ao
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aniquilamento” (Furtado, Camilo, 2016), fazendo uso especial do espago publico. Tal forma
de poder ¢ possivel de ser sintetizada pelo enunciado “fazer morrer e deixar viver”.

J& o poder disciplinar se engendra em uma transformacdo histérica que se da ao longo
do século XII e XIII, quando passaram a se multiplicar “por todo o corpo social verdadeiras
instituicdes de disciplina, tais como as oficinas, as fabricas, as escolas e as prisdes”
(Pogrebinschi, 2004, p. 190). Com isso, o poder deixa, entdo, de estar centralizado em uma
figura soberana, no papel do rei, mas se materializa em corpos de sujeitos individualizados
por meio de praticas disciplinares, “enquanto que o poder da soberania, ou poder soberano, se
apropria e expia 0s bens e riquezas dos suditos, o poder disciplinar ndo se detém como uma
coisa, nao se transfere como uma propriedade” (idem). Sua fun¢do primordial ¢ adestrar os
corpos a partir da elevacdo da utilidade dos individuos, através da organizagdo dos espagos, 0
controle do tempo e a vigilancia exercida de modo continuo.

Na segunda metade do século XIII, um novo modo de organizacdo emerge, trata-se
precisamente do biopoder, que de certo modo complementa o poder disciplinar, ao contrario
de substitui-lo. O que ha é “apenas uma pequena modifica¢do — ou adaptacdo —, e jamais uma
exclusao” (Pogrebinschi, 2004, p. 195). Enquanto o poder disciplinar tinha seu foco voltado
para a regulacdo dos corpos de forma individual, o biopoder se aplica massivamente em suas

vidas, as populacdes.

Dai que os efeitos do biopoder se fazem sentir sempre em processos de conjunto,
coletivos, globais... processos esses que fazem parte da vida, da vida de uma
populagdo: os nascimentos, as doencas e as mortes constituem exemplos desses
processos. E o biopoder trata exatamente do conjunto desses processos de
natalidade, longevidade e mortalidade, seja comparando a propor¢do dos
nascimentos e dos o6bitos, seja verificando a taxa de fecundidade de uma populagéo.
Enfim, sdo varios os exemplos cedidos por Foucault para explicar essa modalidade
de poder (Pogrebinschi, 2004, p. 196).

Caracterizado precisamente pela inversdao do enunciado, passa a vigorar o “fazer viver
e deixar morrer”, ou seja, “os mecanismos de poder visam produzir a vida, articulados a
possibilidade de se deixar morrer” (Furtado, Camilo, 2016, p. 36). Ha toda uma sorte de
intervencdes a niveis globais de forma a regular e controlar a biopolitica de uma populacdo. A
morte faz parte de um substrato estatistico previsto, parte-se do pressuposto que grande
parcela da populacdo perecerd. Mbembe define o biopoder como o “dominio da vida sobre o
qual o poder tomou o controle” (Mbembe, 2016, p. 123). No entanto, o aponta como

insuficiente para se pensar o0 mundo atual e sua politica de morte, a ocupagéo colonial tardia.
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Sugere a condicdo contemporanea agencia a disciplina, a biopolitica e aquilo que ele nomeara
de necropolitica (o fazer morrer), ponto que desdobraremos a seguir.

O filésofo camaronés coloca, de forma muito precisa, questdes fundamentais sobre a
morte e o direito de matar no contemporaneo. Dentre elas, destaco a que mantém relagdo
direta com o problema que estamos a investigar: “sob quais condi¢des praticas se exerce o
direito de matar, deixar viver ou expor a morte?” (Mbembe, 2016, p. 123). E a essa questdo
que procuro me dirigir neste momento. Procuro tragar o mapeamento das condi¢cdes praticas
para 0 exercicio e da exposicdo a morte. Que condicOes sdo essas? Que plano contingencial
possibilita o exercicio do direito de matar?

Mbembe (2016, p. 124) sinaliza que a nogdo de estado de excecdo tem sido
frequentemente discutida “em relacdo ao nazismo, totalitarismo e campos de
concentracdo/exterminio”. Muito embora esse ndo seja o objetivo do trabalho do autor, o
trabalho de explorar a singularidade do exterminio de judeus como um exemplo, ele menciona
essa experiéncia brevemente. Ele afirma que os campos da morte, modo que faz referéncia
aos campos de concentracdo, sdo tomados como forma de expressao central, metaforica, para
se dizer da violéncia soberana e destrutiva “como o ultimo sinal do poder absoluto do
negativo” (Mbembe, 2016, p. 124).

O autor traz a cena textual trechos dos discursos de Hannah Arendt e de Giorgio
Agamben como forma de evidenciar esse uso metafdrico e interpretativo da violéncia do
poder absoluto do negativo através dos campos de concentracdo, destaco: “Nao existem
paralelos a vida nos campos de concentracdo. Seu horror ndo pode ser inteiramente alcancado
pela imaginacao, justamente por situar-se fora da vida e da morte” (Arendt, 1966, p. 444); “o
lugar onde a mais absoluta conditio inumana se realizou na Terra” (Agamben, 2010, p. 50-
51). Para Agamben, os ocupantes desses espagos eram “desprovidos de status politico e
reduzidos a seus corpos biologicos” (Mbembe, 2016, p. 124), operados pela logica do
negativo, a estrutura politica desses campos “o estado de exce¢do deixa de ser uma suspensao
temporal do estado de direito” para adquirir “um arranjo espacial permanente, que se mantém
continuamente fora do estado normal da lei” — expresséo do estado de excecéo.

Ao me deparar com essas palavras de Hannah Arendt e Giorgio Agamben em
referéncia aos campos de concentracdo nazistas, e em estado de embriaguez gerado pelas
inflexBes decoloniais de Ramdn Grosfoguel (2012), me ocorre a necessidade de produzir uma
dobra e situar esse pensamento em nosso territorio existencial, Brasil. 1sso porque ndo é

exagero dizer que sua histéria ¢ igualmente “fértil em holocaustos” (Matos-De-Souza;
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Medrado, 2021, p. 174). Desviando de um modelo centrado na experiéncia europeia, Mbembe

nos possibilita pensar a

constituicdo de diagramas de poder ndo apenas nos contextos pds-coloniais de
Africas, mas também nos processos de colonizagao, neocolonizago, descolonizagio
e nos tragos de colonialidade que ainda imperam com forgca nos contextos latino-
americanos, caribenhos e brasileiros (Lima, 2018, p. 26).

Cito:

Dessa forma, promove uma mudanga tanto analitica quanto na forma de olhar e
tomar alguns processos historicos que tém nos contextos europeus o foco territorial e
a primazia analitica dos eventos. A partir desse deslocamento, o holocausto deixa de
ser o modelo paradigmatico de genocidio de povos e populacdes. O processo de
colonizacdo e neocolonizacdo e, consequentemente o exterminio das populacGes
indigenas dos povos autdctones e 0 sequestro e escravizacdo dos povos de Africas
passam a ser o centro do debate bio-necropolitico (Lima, 2018, p. 26).

Desde os primeiros anos de colonizacdo em seu “gesto aventureiro e do pirata, do
comerciante ¢ do armador, do pesquisador de ouro e do mercador, do apetite e da forga”
(Cesaire, 1978, p. 14), o genocidio da populagcdo originaria foi intenso e expressivo.
Aproximadamente 70% da populacdo nativa brasileira foi aniquilada (Azevedo, 2008) por
“fome, guerras, escravidao e doengas trazidas pelos europeus” (Grondin; Viezzer, 2021, p.
134), falamos de “um genocidio de quatro milhdes” (Grondin; Viezzer, 2021, p. 134) de
indigenas. Um genocidio que ainda ndo cessou, como assistimos no descaso do Estado
brasileiro em suas acdes no enfrentamento da pandemia da COVID-19 que atingia
significativamente a populacéo indigena, na qual a taxa de letalidade foi 150% maior que a
média nacional.

No Brasil, além das matancas e das guerras sanguinarias ocorridas em funcdo da
colonizacdo dos povos originarios pelos europeus, também foram instauradas pandemias por
doencas trazidas pelos portugueses, como variola, tifo, sarampo. Pandemias que causaram
muitas mortes (Grondin; Viezzer, 2021). Processo que ndo sé concretizou o exterminio de boa
parte da populacdo originiria, mas que também ‘“‘significou o apagamento de memorias, a
negagdo da historia profunda de milhdes de seres humanos” (Krenak, 2021, p. 14).

Devemos ainda repercutir a ideia de holocausto brasileiro nos efeitos da escravizacdo
e violacdo de afrodescendentes perpetrada por tantos anos em nosso territério. Apenas nas
idas e vindas de navios portugueses e brasileiros, em suas mais de 9 mil viagens, 670

africanos morreram. Sendo que outros 4,8 milhdes que chegaram ao Brasil foram subjugados



66

ao regime escravocrata, regime de morte, tendo seus corpos objetificados e explorados de
forma extrema.

Convém ainda lembrar, sendo este um trabalho que envolve o campo da Salde
Mental, do histérico asilar e manicomial brasileiro, referendado como campo de morte na
passagem de Franco Basaglia, psiquiatra italiano, em 1979 pelo Brasil. Mais especificamente,
por uma de nossas zonas manicomiais, 0 antigo Hospital Colonia de Barbacena. Manic6mio
que chegou a ter 5 mil pacientes alojados em um espaco idealizado para 200, onde se realizou
nimero de internacdes superior ao dobro indicado pela Organizacdo Mundial da Salde
(OMS) (Matos-de-Souza; Medrado, 2021), instituicdo que recebeu inUmeras dendncias de
violagbes aos Direitos Humanos. Onde se bebia &gua do esgoto, onde alimentos eram
preparados no chdo e pacientes circulavam nus e expostos a multiplas formas de violéncia
que, em diversos casos, culminaram em morte.

Na ocasido, Basaglia comparou a instituicdo manicomial aos campos de concentragédo
nazistas, passagem que foi relembrada no livro de Daniela Arbex (2013), Holocausto
Brasileiro. Comum a experiéncia de Barbacena e as experiéncias alemas, tematizadas por
Arendt, € o terror totalitario que “promove a intersecao entre o aniquilamento da identidade e
a condenagdo ao esquecimento” (Matos-de-Souza; Medrado, 2021, p. 170) e a producdo de
cadaveres, ultrapassando os limites entre a vida e a morte, sendo muitos desses corpos

vendidos sem autorizacédo, reduzidos em um comercio lucrativo de pegas anatdmicas.

O Hospital Colonia e os ‘outros hospitais mineiros’ fizeram o estado de Minas
Gerais referéncia nesse tipo de solugdo, marcada pela violéncia de Estado para com
sua populacdo e cujas marcas hoje podem ser reconhecidas como racismo,
machismo, homofobia, 6dio a diferenca, todas essas fobias e medos em seu carater
estrutural, expondo uma necropolitica (Matos-de-Souza; Medrado, 2021, p. 169).

Tudo isso aconteceu aqui, nessa terra brasilis. Experiéncias em muito ja trabalhadas,
presentes nas mais variadas formas de registro historico. Tudo isso ainda acontece aqui, nessa
mesma terra brasilis, sob novas formas de aniquilamento, possiveis em funcdo de frequentes
sofisticacdes de suas técnicas. O genocidio que ndo acabou, esteve presente no periodo da
ditatura civil militar torturando e matando perseguidos politicos, esteve em: “Eldorado dos
Carajas (PA); o massacre do Carandiru, presidio localizado em Séo Paulo (SP); a chacina do
Cabula, bairro de Salvador (BA); a chacina de Costa Barros, bairro do Rio de Janeiro (RJ)”
(Matos-de-Souza; Medrado, 2021, p. 174), e tantas outras guerras mortiferas em territérios

favelados. E seu alvo é continuamente definido na direcdo das populacBes indigenas
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sobreviventes ao massacre da invasao colonial e seus descendentes, dos descendentes da
populacdo africana escravizada, dos pretos e pobres deste pais.

Se é esse 0 retrato desse territorio mil, assolado pelo exterminio direcionado, podemos
nos perguntar sobre qual politica institui, articula e executa o predominio da morte. Até aqui,
tudo indica que ndo estamos lidando concretamente com os efeitos da politica tal e qual a
consciéncia moderna insiste em diagramar, mas sim com os efeitos de uma politica outra,
capaz e interessada em instaurar campos de morte, quer seja pelas marcas étnicas de
determinados povos, quer seja pelas marcas no ambito da Saude Mental e da diversidade da
vida. Em torno de quais elementos se agencia a politica de morte?

Seguindo as indica¢tes de Mbembe (2016, p. 124) o autor realiza um apontamento de
importéncia, o de que “a modernidade esteve na origem de varios conceitos de soberania — e,
portanto, da biopolitica”. Sublinho: de varios conceitos de soberania. Ha, portanto, o
apontamento para um territorio conceitual vasto, amplo, multiforme. A consideracdo dessa
mesma multiplicidade conceitual de soberania segue em direcdo contraria a acdo de
centralizar e limitar o debate, 0 que a critica tardo-moderna realizou, ao i) privilegiar as
teorias normativas da democracia e ao ii) tomar o conceito de razdo como “um dos elementos
mais importantes tanto do projeto de modernidade quanto do territério da soberania”
(Mbembe, 2016, p. 124). E através dessa perspectiva menos pluralista e mais centralizadora
que se alimenta em torno da razdo como elemento fundante que € possivel pensar que “a
expressdo maxima da soberania é a producao de normas gerais por um corpo (povo) composto
por homens e mulheres livres e iguais” (Mbembe, 2016, p. 124).

Tal modo concebe a soberania como um territorio onde homens e mulheres tomados
em sua razdo sdo lidos como “sujeitos completos, capazes de autoconhecimento,
autoconsciéncia e auto representacdo™ (Mbembe, 2016, p. 124). Essa conceituacdo causa a
definicdo de politica como um projeto de autonomia do sujeito da razdo e sua consequente
formulacdo de acordos em um campo coletivo por meio da comunicacdo de suas ideias e 0
proprio reconhecimento delas. O que, em termos politicos, marcaria a diferenca entre 0s
territorios em estado de guerra, “¢ exatamente a partir desse sentido de uma certa concepg¢ao
de sujeitos auto referenciados em liberdade enquanto fundante das relacdes sociais que uma
certa relacdo de oposicdo é produzida na qualidade de um contraponto a um cotidiano de
torturas” (Bicalho, 2023, p. 15). Cito:

Em outras palavras, é com base em uma distincdo entre razdo e desrazdo (paixao,
fantasia) que a critica tardo-moderna tem sido capaz de articular uma certa ideia de
politica, comunidade, sujeito — ou, mais fundamentalmente, do que abarca uma vida
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plena, de como alcancéa-la e, nesse processo, tornar-se agente plenamente moral.
Nesse paradigma, a raz&o é a verdade do sujeito, e a politica é o exercicio da razdo
na esfera pablica. O exercicio da razdo equivale ao exercicio da liberdade, um
elemento-chave para a autonomia individual. Nesse caso, 0 romance da soberania
baseia-se na crenca de que o sujeito é o principal autor controlador do seu proprio
significado. Soberania ¢, portanto, definida como um duplo processo de
“autoinstituicdo” e “autolimitagdo” (fixando em si os proprios limites para si
mesmo). O exercicio da soberania, por sua vez, consiste na capacidade da sociedade
para a autocriacdo pelo recurso as instituigdes inspirado por significacdes especificas
sociais e imagindrias (Mbembe, 2016, p. 124).

Muito embora essa forma de conceituacdo e compreensdo amplamente normativa da
politica de soberania tenha sido alvo de diversas criticas, esse ndo € um ponto que Mbembe
pretende explorar em seu escrito. O autor faz uso dessa concepg¢do para situa-la como mais
uma em um plano de multiplicidade, ou seja, equivocar seu sentido univoco, para
posteriormente concentrar sua atencdo a outras formas de soberania, resvalada ao
protagonismo da razdo, em que a luta pela autonomia néo esta colocada no centro do jogo,
mas sim a morte ou propriamente “a instrumentalizagdo generalizada da existéncia humana e
a destrui¢do material de corpos humanos e populagdes” (Mbembe, 2016, p. 125).

Poderiamos considerar a primeira vista, e impregnados pelo modo normativo de
pensar a politica, insana ou pouco eloquente o0 modo de pensar a soberania a partir da
instrumentalizacdo e efetivacdo da morte, 0 que Mbembe de pronto rechaca: ndo se trata de
insanidade, nem mesmo da “expressdo de alguma ruptura entre os impulsos e interesses do
corpo e da mente” (Mbembe, 2016, p. 125), é quando ele retoma os campos da morte para
apontar que tal como nesses casos, sao essas formas de soberania que “constituem o nomos do
espaco politico em que ainda vivemos” (Mbembe, 2016, p. 125). Ou seja, a inovagao que 0
conceito de necropolitica traz se estabelece a partir da construgdo da soberania como forma de
morte, algo que vigora no campo de concentracdo parece vigorar em nossa forma de
organizacdo politica em um campo maior, 0 campo do mundo, 0 mundo como campo —
campo de morte.

Sdo as experiéncias de destruicdo contemporaneas, Como a que Se expressa nesse
campo-territorio Brasil, que nos indica a possibilidade de constru¢do de “uma leitura da
politica, da soberania e do sujeito, diferente daquela que herdamos do discurso filoso6fico da
modernidade” (Mbembe, 2016, p. 125), assentada na razdo e autonomia do sujeito. Pois bem,
se ndo em torno da razdo, em torno de quais elementos podemos fundamentar a conceituacao
das formas de soberania pela morte? O autor nos convoca a nos aproximarmos de “outras
categorias fundadoras menos abstratas e mais tateis, tais como a vida e a morte” (Mbembe,

2016, p. 125).
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Bem, a partir da construcdo da nocdo de politica a partir de elementos mais tateis, a
vida e a morte, e da concepcdo de seu exercicio como o trabalho da morte, podemos nos
perguntar: como a necropolitica se estabelece como um direito, o direito de matar? Neste
ponto, Mbembe (2016) relaciona, produz contagio, entre os conceitos de biopoder, em
Foucault, e a outros dois conceitos, o de estado de exce¢do e o de estado de sitio. Em sua
analise, 0 autor pensa como o estado de excec¢do e as politicas de inimizade se tornaram bases
normativas do direito de matar.

O poder, e ndo necessariamente aquele que qualificamos como estatal, “continuamente
se refere e apela a excecdo, emergéncia € a uma nog¢ao ficcional do inimigo” (Mbembe, 2016,
p. 128). O autor questiona: qual é a relagdo que se estabelece entre politica e morte que s6
funcionaria nesses sistemas, o de estado de excecéo e de sitio? Mbembe retoma o conceito de
biopoder, na qual o poder parece funcionar “com base em uma divisdo entre os vivos € 0s
mortos, tal poder se define em relacdo a um campo bioldgico — do qual toma o controle e no
qual se inscreve” (Mbembe, 2016, p. 128). Esse controle envolve a organizacdo da espécie
humana em grupos, a divisdo da populacdo em subgrupos e a criacdo de uma distin¢do
biologica entre esses grupos. Mbembe nos lembra que a esse processo, Foucault nomeou com
0 termo racismo.

E completamente compreensivel que o racismo desempenhe um papel de destaque na
l6gica subjacente ao biopoder. Afinal, mais do que a nocdo de classe (que se refere a
ideologia que enxerga a histéria como uma luta econdmica entre diferentes classes sociais), a
questdo da raca sempre pairou sobre o pensamento e as praticas politicas do Ocidente,
especialmente quando se trata de conceber a subumanizacdo de povos estrangeiros ou
controla-los (Mbembe, 2016).

Mbembe destaca a posicdo de destaque ocupada pelo racismo na propria légica do
biopoder, contrastando-a com a sub-representacao histdrica desse conceito no pensamento e
nas praticas politicas do Ocidente. Ele também, em consonancia com Foucault, descreve o
racismo como uma tecnologia que viabiliza o exercicio do biopoder, ao regular a distribuicao
da morte na estrutura do biopoder e possibilitar as funcdes assassinas do Estado. Em seguida,
exploraremos as caracteristicas especificas do conceito de “necropolitica” com base nas
analises de Mbembe (2016), particularmente em relacdo as ocupacdes coloniais da era tardo-
moderna e aos conflitos contemporaneos.

O autor utiliza a situacdo na Palestina como um exemplo notorio de necropoder. Ele
argumenta que a ocupacdo colonial tardia difere em muitos aspectos da ocupagdo colonial

moderna, sobretudo devido & combinacdo de disciplina, biopolitica e necropolitica. Essa
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combinagdo permite o exercicio de um dominio praticamente absoluto sobre a populagéo do
territorio ocupado, onde um estado de sitio militar possibilita uma forma de repressdo que ndo
distingue entre inimigos internos e externos. Nesse contexto, as cidades e vilas ficam isoladas
do mundo exterior, a populagdo sitiada perde suas fontes de renda, a mobilidade requer
autorizacBes formais, as instituicbes civis locais sdo sistematicamente destruidas e a vida
cotidiana se torna altamente militarizada. Os comandantes militares locais tém a liberdade de
decidir, a seu proprio critério, quando e em quem abrir fogo, o0 que leva a um cenéario de
grande violéncia e represséo.

Ao analisar as guerras contemporaneas, Mbembe (2016) recorre a Bauman para
destacar que, na era da globalizacdo, o objetivo das guerras ndo se limita apenas a conquista e
administracdo de territérios. Essas guerras também tém o propoésito de forcar o inimigo a
submiss@o. Uma caracteristica notavel desses conflitos € a disposicdo de considerar
irrelevantes certas consequéncias imediatas e secundarias das acfes militares.

A superioridade das forgas envolvidas nas guerras contemporaneas em relacdo as
populacdes sedentarias advem da rapidez de seus deslocamentos, da flexibilidade em sua
presenca e auséncia, e da capacidade de viajar com recursos adaptados a sua mobilidade,
enquanto as populacdes sedentarias tém sua mobilidade e capacidade de manobra limitadas.
Essas referéncias nos ajudam a entender o novo paradigma da mobilidade global que

caracteriza esse momento historico.

(...) as operagBes militares e o exercicio do direito de matar ja ndo constituem o
unico monopolio dos Estados, e o ‘exército regular’ ja ndo ¢ o unico meio de
executar essas funcbes. A afirmacdo de uma autoridade suprema em um
determinado espago politico ndo se da facilmente. Em vez disso, emerge um
mosaico de direitos de governar incompletos e sobrepostos, disfarcados e
emaranhados, nos quais sobejam diferentes instdncias juridicas de facto
geograficamente entrelagadas, e nas quais abundam fidelidades plurais, suseranias
assimétricas e enclaves (Mbembe, 2016, p. 18).

O autor descreve a organizacdo de direitos territoriais e reivindicagbes como
“heterdnoma” e questiona a clara demarcacdo entre o que € considerado “interno” e “externo”
no campo politico. Dentro desse contexto, vemos surgir 0 que Deleuze e Guattari (1976)
chamaram de “maquinas de guerra". Essas sdo organizagdes altamente flexiveis e polimorfas,
caracterizadas pela sua capacidade de se transformar e se adaptar de acordo com as
circunstancias.

E importante notar que até mesmo o Estado pode se tornar uma maquina de guerra ou

apoiar a criagdo de uma. Essas méaquinas sdo compostas por individuos armados e se
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organizam em diferentes divisOes e aliancas, dependendo do contexto. Elas podem colaborar
com exércitos regulares, e, por sua vez, as forcas regulares podem adotar suas caracteristicas.
Essas maquinas de guerra sdo simultaneamente entidades politicas e entidades comercialis, e
tém a capacidade de estabelecer conexdes diretas com redes transnacionais.

Diante dessa situacdo e de seu extremismo, podemos notar algumas diferengas entre o
comando colonial e essa forma de governabilidade. Nesse cenario, a escolha entre a vida e a
morte é influenciada por tecnologias mais praticas, anatdmicas e sensoriais. Aqui, 0 controle
dos corpos por meio de estruturas disciplinares é menos relevante do que a integracdo dos
corpos na economia maxima, que pode ser representada como um “massacre” (Mbembe,
2016). Ha, nesse contexto, a producdo da ideia ficcional de inimigo e da existéncia de
ameacas, 0 que culmina na desumanizagdo dos corpos, conferindo justificativa para sua

eliminacdo ou detencdo em um estado de excecéo continuo. Cito:

no ambito de uma necropolitica desumaniza corpos, o que justificaria seu exterminio
ou sua prisdo em um estado de excecdo permanente. Entendido aqui como um
operador psicossocial necropolitico que garante a eficacia das técnicas de fazer
morrer nas coldnias contemporaneas, como podem ser consideradas aqui as favelas,
periferias urbanas, prisdes e outros contextos privativos de liberdade, 0 medo em
relacio ao inimigo é atualizado continuamente e se converte em operador
necrobiopolitico importante (Barros; Benicio & Bicalho, 2019, p. 38).
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Capitulo 5 Uma inflexao spinozista necessaria: do mal ao mau encontro

Parto de uma experiéncia aflitiva, a do suicidio de um jovem negro e gay, e do
chamado de urgéncia subjetiva a escuta e ao cuidado dos acolhidos/ocupantes da CasaNem.
Ao longo do presente trabalho, pudemos avistar, acompanhar e desdobrar trés sentidos para o
“mal” enunciado naquela noite, em Copacabana. Sentidos esses que se espraiam pelo céu de
uma noite maior: a noite infinita brasileira. Derivamos e transitamos pelas cenas e sentidos de
i) padecimento, ii) dissidéncia e iii) morte, sendo esses os trés sentidos para o “mal”
apresentados até entdo. Sentidos contidos nessa penosa experiéncia que podemos qualificar,
sem davida, como efeito de uma bio-necropolitica (Lima, 2018), tendo sido gerada no
contexto do regime capitalista neoliberal financeirizado, com suas expressoes de mal-estar e
adoecimento, suas condutas normativas e seus efeitos inegavelmente mortiferos.

Agora, frente ao acimulo gerado pela analise realizada até aqui, e impulsionado pela
postura critico-propositiva que imbui a pesquisa cartografica (Tedesco, 2018), gostaria de
propor uma quarta modulacdo do sentido de “mal”. Um quarto sentido que pretende expressar
a posicdo clinico-politica desta dissertacdo e sua propria intervencdo/proposicdo no campo de
estudos da relacédo entre clinica e politica, clinica e Direitos Humanos.

Esta quarta e ultima modulacao do sentido de “mal” se faz inspirada pela filosofia
pratica de Spinoza (Deleuze, 2002). Ou mais precisamente, pela nocdo de mau encontro
compreendida em sua obra. Spinoza (2009), ao pensar as implicacfes da afetacdo de um
corpo sob outro, nomeara como mau encontro aquele “que incide sobre o corpo tal qual um
veneno” (Barbosa, 2018, p. 876). Tal como no encontro entre a boca de Addo e o fruto
envenenado, no qual se estabelece “uma relacdo entre dois corpos cujas conexdes
caracteristicas nao podem se compor” (Lima, 2016, p. 209). Mau encontro porque dele advém

tristeza, constrangimento, decomposicdo de relacdes e diminuicdo da poténcia de agir.

O bom [encontro] se exprime quando um corpo encontra com o0 nosso e com ele se
compde diretamente, de modo que uma parte ou toda sua poténcia tende a aumentar
a nossa prépria poténcia. Ja 0 mau se apresenta como a decomposicao da relagéo de
nosso corpo mediante outro corpo, mesmo que este se componha com nossas partes,
mas sob relacOes estranhas & nossa esséncia (Lima, 2016, p. 211).

Com isso, abriremos mao do significante “mal” (com “I”’) utilizado até entdo, descrito
como substantivo: “Se ndo, entdo por que era que ele nao dava cabo do mal, ou ndo deixava o
mal dar logo cabo dele?” (Rosa, 2020, p. 490) e como advérbio: “Sou s6 um sertanejo, nessas
altas ideias navego mal” (Rosa, 2020, p. 17). Para Spinoza, o bem e o mal ndo existem,

podem ser vistos apenas formas-efeito da realidade. “O que ha é o ‘bom’ ¢ 0 “‘mau’ encontro”
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(Lima, 2016, p. 210-211). Por isso, passaremos a falar propositalmente em “mau” (com “u”).
Com o objetivo de evidenciar sua fungdo adjetiva, capaz de evocar as qualidades de um
encontro. “Com o mau jeito, a canoa desconversou” (Rosa, 2020, p. 106). Capaz de encerrar a
generalizag¢ao (Rauter, 2011) que o “mal” como substantivo produz. Ndo mais 0 mal, mas um
mau: um mau encontro como uma ma composi¢cdo. Para elaborar isso, facamos antes um

percurso histérico quanto aos enlaces da Psicologia e seu compromisso social.

5.1 A transformacao da profisséo e de seu compromisso social
“Ndo vou deixar, ndo vou deixar, ndo vou deixar
N&o vou deixar que se desminta
A nossa gana, a nossa fama de bacana
O nosso drama, nossa pinta”
(N&o Vou Deixar - Caetano Veloso)

Mais uma vez trago uma imagem a clinica: na noite de 18 de setembro de 2017, uma
reportagem foi transmitida em rede nacional aberta de televisdo pelo telejornal de maior
audiéncia do pais, abordando a decisdo da Justica que afetou a Resolucdo 01/1999 do
Conselho Federal de Psicologia. A época, o juiz federal Waldemar Claudio de Carvalho, de
Brasilia, deferiu decisdo liminar na qual determinou que o CFP ndo deveria interpretar esta
Resolugdo “de modo a impedir os psicologos de promoverem estudos ou atendimento
profissional, de forma reservada, pertinente a (re)orientacdo sexual, garantindo-lhes, assim, a
plena liberdade cientifica acerca da matéria, sem qualquer censura”, provocando uma
descaracterizacdo do marco regulatério. Naquele momento, o juiz atendeu parcialmente a uma
acdo popular movida por um grupo (composto por 22 psicélogas e um psicologo), o que abriu
margem para a conducdo da chamada “terapia de reversdo sexual”, popularmente conhecida
como “cura gay”, no ambito do exercicio profissional da Psicologia. E importante destacar
que essa decisdo permaneceu inalterada até abril de 2019, quando uma liminar do Supremo
Tribunal Federal (STF) em resposta a um pedido de reclamacdo apresentado pelo CFP
reverteu os efeitos da sentenca (Bicalho, 2022).

Considerando as historicas disputas acerca da referida Resolugdo, gostaria de
evidenciar que na mesma peca jornalistica mencionada, do ano de 2017, Pedro Paulo Gastalho
de Bicalho, a época diretor do CFP (Conselho Federal de Psicologia), foi entrevistado e
representou a posicdo critica do Sistema Conselhos em relacéo a decisao judicial. Em sua fala
ao jornal, entre outras coisas, Pedro Paulo disse: “Nao sera a Psicologia brasileira aquela que

vai implementar mais violéncia e mais sofrimentos a essa populagdo”. Tal enunciado, emitido



74

pelo entdo diretor, indica uma posicdo clinico-politica do 6rgao regulador da profissdo no
Brasil, a qual é importante de se considerar.

Ao dizer o que “ndo sera”, afirma-se um vir a ser e institui-se um compromisso. Um
compromisso, neste caso, com a legitimacdo da diversidade sexual e contrario as préaticas de
reversao sexual, reprodutoras de estigmas, sofrimento e patologizacdo. E o que ha implicito
nessa fala € um compromisso ainda maior, ampliado, que se refere ao impeto de
transformacgéo social da profissdo para com a sociedade brasileira e com uma cultura de
liberdade. Tal enunciado emitido no noticiario foi amplamente disseminado nas redes sociais,
em novas entrevistas, e aos poucos foi tendo sua natureza transformada, deixando de ser um
trecho de uma entrevista para se incorporar a categoria profissional enquanto um lema, uma
palavra de ordem a ser permanentemente defendida.

De certo, 0 desenvolvimento do compromisso social da Psicologia é inegavel (Bock,
1999), e a insercdo da profissdo nas politicas publicas brasileiras e em seus espagos de
monitoramento foi fundamental para isso (Bicalho; Reis et al, 2018). Nesta sec¢do, busco
explorar brevemente as transformacdes da posicdo profissional da Psicologia no Brasil ao
longo do tempo, desde a sua regulamentacdo até o seu momento atual, tendo como fio
condutor as concomitantes transformagdes do compromisso social que a transpassa.

Para tal, utilizarei como recurso de linguagem a nogdo citadina de “rua”. Pensarei as
diferentes relagdes da Psicologia com a “rua”. Rua sendo tomada aqui como signo de
exterioridade. Ao passo em que a Psicologia esteve, em sua origem, confinada a nocdo de
interioridade, Guattari (1992) em a Restauracdo da Cidade Subjetiva nos estimula a escapar
de tal paradigma. “Subjetivo ndo significa, para este autor, interior — eu diria, quase, que é
esta uma das grandes contribuic6es trazidas pelo seu pensamento, a de colocar a subjetividade
sob o signo da exterioridade” (Pelbart, 2018, p. 50). Sendo “a cidade ¢ a exterioridade por
exceléncia, ou a forma da exterioridade” (Pelbart, 2018, p. 50).

E possivel situar, do ponto de vista histérico, uma primeira relacdo da Psicologia com
a rua (tomada aqui em seu sentido metaforico ampliado), que se origina a partir da
regulamentacdo da profissdo no Brasil, ocorrida em 1962. Esse modo de relacdo inicial pode
ser caracterizado sumariamente pelo o que Mattar (2020) nomeia como “entorpecimento”. Em
uma rapida busca no dicionario, podemos encontrar que estar entorpecido significa, de modo
literal, estar em estado de torpor, paralisado e com reducdo de sensibilidade e movimento. Ou
seja, a primeira conexdo da Psicologia com com o que acontecia a sua volta é marcada por
uma aguda dessensibilizagdo. Ou, ainda, para seguir agucando os sentidos de rua, podemos

dizer que essa relacdo é marcada pela restricdo de seus movimentos as ruas da zona sul do Rio
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de Janeiro, Sdo Paulo e Minas gerais, com uma trilha sonora limitada & bossa nova, “com
personagens que resumem os anseios de ascensdo de status no Brasil” (Mattar, 2020, p. 20),
segregada das favelas e das periferias e concentrada nos consultdrios privados de profissionais
liberais, “bem decorados em couro, madeira e tapetes” (Mattar, 2020, p. 20).

Essa Psicologia tem seu saber originalmente importado dos EUA e Europa, e revertido
em uma mera reproducao de sua pratica ligada integralmente a setores da elite brasileira. Ela
“yoltava-se a um publico que poderia pagar por seus servi¢cos, menos ocupado com a
sobrevivéncia e com mais tempo para elucubrar e elaborar entre duas a cinco vezes por
semana sobre suas inquietagdes, sonhos, conflitos e anseios” (Mattar, 2020, p. 19). O mundo
“la fora” encontrava-se cindido da ambiéncia e atmosfera intima dos consultérios e era
radicalmente reduzido a um mundo psiquico interior, centrado no esquema familiar burgués,

“privilegiando a realidade interna em detrimento da externa” (Coimbra, 1995, p. 72). Cito:

A psicologia no Brasil ndo surge para pobres, pretos, indigenas, gays, deficientes,
trabalhadores, loucos; ndo cuida dos marginalizados de todos os matizes e ndo
consegue, na maior parte das vezes, com eles dialogar. Cursos, formacdes e servigos
privados e caros sé estariam acessiveis a quem pudesse pagar e falasse a mesma
lingua de quem o atendesse. O profissional de psicologia estaria alinhado com a
manutencdo dos privilégios de raca, classe e género (Mattar, 2020, p. 19).

Nem mesmo a tomada das ruas das cidades, incluindo as dos grandes centros urbanos
do sudeste do pais, pelo profundo silenciamento opressor, pela censura e terror operados pela
ditadura civil-militar brasileira, a partir de 1964, foi capaz de despertar algumas sociedades de
psicanalise do transe profundo da psicologizacdo da vida cotidiana (Coimbra, 1995),
mantendo-se coniventes ao terror e a violéncia que assolava o territorio nacional. O
pressuposto basico da pratica psicanalitica, a valorizacdo da palavra, foi ocultado pelo siléncio
do seguimento de “produgdo de subjetividades voltadas para o privado, para o interior do

sujeito, para o seu autoconhecimento” (Coimbra, 1995, p. 70).

produz um espaco protegido, asseptico, onde a realidade cotidiana néo entra, onde a
neutralidade impera. Predominam o intimismo, o privado, o "destino das pulsdes"” e
0S mecanismos e processos psiquicos. H& uma producdo ativa de invalidagdo do
socio-politico”, o que, em realidade, faz com que a psicanélise e sua formacdo se
tornem cumplices do sistema socioecondmico em que se inscrevem (Coimbra, 1995,
p. 73).

Quanto a condi¢do desse saber, podemos afirmar que “ndo ha [...] uma producdo que
se possa chamar de original; estuda-se e aplica-se a teoria ¢ a técnica dos “mestres”

estrangeiros de forma mecénica e totalmente acritica.” (Coimbra, 1995, p. 70) O que esta
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posto nesse momento inicial da Psicologia enquanto saber e profissdo ¢ que “a rigidez, o
distanciamento e a neutralidade sdo sindnimos de cientificidade”, tendo como consequéncia o
fortalecimento do mundo interno e do dominio privado (Coimbra, 1995, p. 72). Temos, com
isso, um saber entorpecido e uma pratica da reproducéo.

Questbes como militancia politica, violéncia, luta pela liberdade e contra a
censura, direitos humanos e outras eram transmutadas em categorias psicologicas
ou em desajustes psiquicos, que necessitariam de correcdo. Toda dissidéncia
deveria ser reprimida, enquanto nos divas confortaveis se falava dos sonhos, da
sexualidade, do desejo, dos conflitos emocionais, da infancia e de papai e mamée
(Mattar, 2020, p. 20).

Ja em 1975, em estudo de Sylvia Leser Mello, “havia uma critica contundente aos
rumos da profissdo, que deveria, pela propria natureza do conhecimento com o qual trabalha,
ser ‘muito mais do que uma atividade de luxo’” (Mello apud Yamamoto, 2007). Mas € a
partir da década de 1980, seguindo pelos anos 2000, a Psicologia Clinica passou a
protagonizar o centro dos debates criticos desenvolvidos na academia brasileira (Mattar,
2020). A formacao em Psicologia passa a ser problematizada, especialmente em relagédo a seu
imperativo clinico, “empreendida por diferentes autores” (Mattar, 2020, p. 20).

Tal processo de revisdo critica mantém relagdo com os movimentos sociais e politicos
da segunda metade da década de 1970, “principalmente os de resisténcia ao regime militar, e
da retomada de algumas funcdes na area social pelo Estado brasileiro nos anos 1980, como
saude, educacao e acao social” (Mattar, 2020, p. 21). Movimentos esses que impulsionaram a
ampliacdo do horizonte de atuacdo em Psicologia e o inicio da democratizacdo de seu acesso
pelas classes populares.

Esses acontecimentos propulsionaram a entrada de um novo referencial no campo
académico em Psicologia nas décadas de 1980 e 1990, especialmente de linhagem francesa,
“que desconstruiam a autoridade da psicanalise, do analista ¢ do especialista, desvendando
seus aspectos psicologizantes de efeitos perigosos” (Mattar, 2020, p. 21). Uma nova forma de
fazer e pensar a Psicologia passa a ser gestada a partir do trabalho de autores como Michel
Foucault, Gilles Deleuze e Félix Guattari, além do pensamento de Henri Bergson; Jacques
Derrida; Martin Heidegger; Emmanuel Lévinas; Friedrich Nietzsche; Richard Rorty e mesmo
de bidlogos como Francisco Varela e fisicos como llyia Prigogine (Ferreira, 2002). Esse outro
modo de pensar a Psicologia “encontra um solo fecundo” (Rolnik, p. 451) sobretudo nas
universidades publicas, como nos “nucleos de Subjetividade e de Singularidade do Programa

de Psicologia Clinica da PUC de Sdo Paulo, e do grupo Sujeito & Subjetividade da
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UFF/UFRJ, no Rio de Janeiro, e de setores do Instituto de Medicina Social e da Pds-
Graduacdo em Psicologia Social da UERJ” (Ferreira, 2002, p. 116).

Muitos psis foram acordados ao longo dos anos de 1980 e 1990, quando chegam ao
Brasil referenciais, sobretudo franceses, que desconstruiam a autoridade da
psicanalise, do analista e do especialista, desvendando seus aspectos psicologizantes
de efeitos perigosos. Os chamados fildsofos da diferenca: Foucault, Deleuze e
Guattari, comecam a ser lidos nos cursos de psicologia, notadamente nas
universidades publicas, e revolucionam a forma de pensar subjetividade, ciéncias
humanas, especialismos e praticas de cuidado (Mattar, 2020, p. 21).

Em primeiro lugar, é possivel afirmar que a entrada desse novo referencial no campo
académico brasileiro ndo resultou em uma mera importacdo, adequacgéo e reproducdo desse
saber, tal como posto em um momento historico anterior. O que ndo se explica, é preciso
frisar, por uma espécie de voluntariedade ou benevoléncia desse mesmo campo. Mas, isto
sim, pelo proprio contetdo de proposi¢éo critica contido no trabalho desses autores, o qual foi
capaz de revolucionar “a forma de pensar subjetividade, ci€éncias humanas, especialismos e
praticas de cuidado” (Mattar, 2020, p. 21). Essa ¢ uma passagem historica importante no
sentido em que revela uma virada: a Psicologia passa a tomar um rumo mais radical que
aquelas abordagens que consistem em puros processos de assimilacdo e introjecdo de seus
aspectos tedrico-praticos.

Um esforgco filoséfico de construcdo de uma Psicologia, e também uma clinica,
“desprovida do ideal epistémico da verdade como representacao” (Ferreira, 2002, p. 116)
passa a vigorar no contexto brasileiro. A obra de Foucault, por exemplo, instiga a clinica a
repensar a no¢ao de subjetividade até entdo vigente, essa “convocacao [esta] presente em sua
critica dirigida a crenca na fixidez do mundo, a afirmagdo da universalidade de seus objetos”
(Tedesco, 2006, p. 357). A subjetividade deixa de ser “tratada como substancia, entidade dada
desde sempre, naturalizada por leis universais estritamente psiquicas, que a regrariam e lhe
assegurariam contornos conceituais bem delimitados e imutaveis” (Tedesco, 2006, p. 357), e
passa a ser compreendida como um processo ampliado, historico e politico, sendo o sujeito
apenas uma formacao, um efeito, desse plano, “as verdades sobre o sujeito, sobre 0
inconsciente ou do inconsciente, sdo producdes historicas de efeitos politicos de gestdo da
vida” (Mattar, 2020, p. 21).

Despreza-se o carater eterno e estritamente psiquico de seu objeto. Mais além e mais
aquém da forma delimitada, que podemos denominar sujeito, o trabalho clinico
dirige-se a um processo mais amplo o qual denominamos processo de subjetivacao.
Nele, a subjetividade se exerce como processualidade, realizada num plano
historico-politico a partir do qual a forma sujeito emerge como efeito. A clinica lida
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com formas ou modalidades subjetivas méveis: contingentes e provisorias (Tedesco,
2006, p. 358).

A critica da verdade como representacdo, quero dizer, criticas a0 modelo de um
mundo dado a priori passivo ao seu conhecimento e restrito & sua transformagao, implica em
uma nova relacdo da clinica com a rua, com 0 mundo. Ao toma-lo como campo de producao
ininterrupto de modalidades subjetivas moveis, a Psicologia é despertada para 0 que acontece
fora dos consultérios e dos gabinetes universitarios, e lanca as psicdlogas a participacdo deste
processo produtivo do mundo, no mundo, e especialmente com o mundo. De certo modo, as
forcas das ruas passaram a compor com as forgas académicas.

Em diferentes graus e de diferentes formas, o saber da rua — embora de forma
desigual em termos de reconhecimento institucional no setor académico brasileiro, ao
questionar o saber produzido nas universidades, sensibilizava por entre brechas a Psicologia e
a clinica em direcdo a um saber militante, engajado. Isso se dava particularmente no encontro
da academia com 0s movimentos sociais. Temos, aqui, portanto, uma diferenca topografica de
lugar entre aqueles que faziam parte da academia e aqueles que ocupavam as ruas, embora
estes Ultimos também contribuissem para a criagdo de um conhecimento originado
diretamente de suas experiéncias nas ruas. E nesse encontro da academia com a rua que um
espirito militante da pesquisa académica pdde ser ativado, tornado possivel. Ou, mais
especificamente, pelo atravessamento de um certo phylum de esquerda por entre a academia
instigado pelo seu encontro com 0s movimentos sociais. Um fio de esquerda, uma linhagem,
que atravessa 0s séculos e anima geragdes com uma espécie de chamado a diferenca, ao
avanco da coletividade, chamado a uma vida heterogénea.

Quando falo de esquerda, estou me referindo ao modo como Deleuze a define, sendo
menos uma questdo de governo e mais uma questdo de percep¢do do mundo sob a qual a rua
vem antes de minha prépria casa (ou meu consultério). Vem antes de mim. Isso porque “nao
ser de esquerda é como um endereco postal. Parte-se primeiro de si préprio, depois vem a rua
em que se esta, depois a cidade, o pais, os outros paises e, assim, cada vez mais longe”
(Deleuze), trata-se de uma outra percepcao de prioridades.

E no sentido que aponta a linhagem perceptiva de esquerda, mas também no sentido
da critica a representacdo como fundamento de um outro modo de fazer Psicologia, que esse
encontro com a producdo do saber da rua, da pratica sociopolitica concreta, se torna mais
proximal, o tanto mais possivel, tal como denota a proposta de PesquisarCOM como uma
postura ndo moderna (Arendt; Moraes; Tsallis, 2015) — da academia com a rua e da rua com

academia. Em germinacdo continua de um plano comum no qual esses diferentes lugares e
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posicdes sociais puderam ser, na produgéo de conhecimento, em algum grau transversalizados
e transformados em um saber-parceiro. Estamos a falar de um modo de fazer Psicologia que
ja conta em sua base tedrico-metodoldgico com a abertura aos afetos gerados no campo de
pesquisa como condi¢cdo primordial do pesquisar, abordagem tedrico-prética que sustenta a
producdo de um saber sempre parcial, local, geogréfica e socialmente situado. Um saber
problematizado e uma pratica militante, ao reverso de um saber universal, insubmisso ao
tempo e as incidéncias histérico-sociais.

Por fim, gostaria de situar gostaria de pincar na cartografia do mundo Tekoporda — a
face do mundo marcada pelo desejo de desestabilizacdo de suas formas ja instituidas,
engajada na inauguracdo de novas formulagfes, de outros modos de existéncia e na
pragmatica invencdo de um outro povo, uma de suas incontaveis expressdes de insurgéncia,
resisténcia e vitalidade. Refiro-me as transformacgdes ocorridas nas universidades brasileiras a
partir da ampliagdo do ingresso nos cursos de graduacdo e em outros niveis da pés-graduacgéo
de grupos étnicos, como a populacdo negra e indigena, de pessoas diversas ao que tange as
afirmacdes de género e sexualidade, bem como das camadas economicamente fragilizadas da
sociedade, viabilizada pela implementacdo de politicas de acdes afirmativas ha, pelo menos,
dez anos (Santos, Oliveira, 2021).

Esse processo de entrada “modificou a paisagem universitaria brasileira” (Passos,
2021, p. 69) que, durante tantas décadas, esteve rigidamente reservada a grupos sociais
privilegiados e elitizados. Tornou a “paisagem mais colorida, mais mesti¢a, mais misturada”
(idem) e deslocou as torres de marfim e os tradicionais chas das cinco entre senhores e
madames (Canavéz, 2021). E com a sustentacdo das politicas de acbes afirmativas e de
permanéncia que a producdo de conhecimento na academia pdde ser interpelada por dentro e
ter sua teia expandida e conectada a realidade concreta das ruas. Alcangando um novo grau de
exterioridade.

Reparem: estou cortando para ampliar, pincando para agrupar, “dividindo pra poder
sobrar”. Nao ¢ que em nada tivesse sido avancado antes das politicas de agdes afirmativas,
nao ¢ como se tudo comegasse agora, e a propria constru¢do de tal “porta” afirmativa e
reparatoria e sua consequente abertura nos da o sentido mais objetivo disso: que o que resiste
e intervém vem de antes dela ser aberta, estava com quem por ela p6de lutar, p6de sonhar,
com quem antes dela ser aberta driblou as mesas burocraticas do fascismo e do racismo e na
academia penetrou. Estava com Lélia Gonzalez, Franz Fanon, Nise da Silveira. O que ela
expressa ndo nasceu agora, embora geste o novo a cada microssegundo. Diz de uma corrente

ancestral. Entdo por que pincar justamente as politicas de a¢Ges afirmativas? Porque é com a
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entrada desse povo historicamente subalternizado na academia que as disciplinas, aqui em
especial a Psicologia, puderam ser amplamente interpeladas a partir de uma posicao peculiar
de protagonismo na producdo de saber reconhecidamente como académico.

E com a mudanga na paisagem promovida pelas acdes afirmativas que a instituicio
universitaria e a producdo de saber académico pdde sofrer uma verdadeira torcdo
transinstitucional, ou seja, ter a formacdo universitaria e sua producdo sendo ativada por
outras instituicdes formativas (Rossi, 2019) — como a formacéo e a producéo de saber da rua.
Porque é quando a rua adentra, feito marcha dos movimentos sociais, feito cortejo de
carnaval, feito protesto, um corpo-protesto, que certas operatdrias podem se fazer: a mais
especial delas, é quando o corpo-protesto e sua capacidade e sua experiéncia vivida na pele
encontra condi¢des para discutir melhor a realidade (Rauter, 2021). Trata-se de um corpo
mais agucado, corpo-protesto que passa a figurar ndo mais como aquele sobre o qual se
pesquisa — em uma relacdo objetal, supostamente neutra, tipica da racionalidade moderna,
nem s0 com quem se pesquisa, como no caso de metodologias participantes e situadas, mas
aquele que pesquisa sua propria realidade. Neste ponto parece consistir o atual desafio ao
compromisso social da Psicologia, o de se colocar na lida com um novo ponto de
exterioridade dos estudos em subjetividade em relacdo a seus conteudos problematicos e no

avancgo de seu compromisso social.
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Capitulo 6 A construcio de um “outro olhar”: a confirmacio de novos compromissos

Maldonado-Torres (2016) nos é um grande intercessor para este pensamento em
construcdo ao apontar o surgimento, formacao e, especialmente, as caracteristicas marcantes
dos estudos interdisciplinares, comumente chamado de “estudos étnicos” que sustentam um
carater emancipatorio e decolonizador. Esse campo de investigacdo, surgido na academia dos
Estados Unidos na década de 1960 e no comeco dos anos de 1970, inclui os estudos afro-
americanos, indigenas, &sio-americanos e os estudos com enfoque nas comunidades de
descendéncia latino-americana dos EUA.

O autor afirma que a constitui¢do e existéncia dos “estudos €étnicos” enquanto campo
desperta uma “observagdo esquizofrénica”, porque fragmentada, na academia de um modo
geral. Se interdisciplinares, o pressuposto implicito dos estudos étnicos é a alianca entre
disciplinas diversas no “movimento de criagdo de uma zona de interse¢do entre elas, para a
qual um objeto especifico seria designado” (Passos, Barros, 2000, p. 74) como condi¢do de
possibilidade para responder aos problemas inerentes ao préprio campo. Acontece que essa
caracteristica fundamental quando avistada pela lente da modernidade, que mira o método
como a marca definidora do conhecimento cientifico, € sobrecodificada como produtora de
um pensamento menos racional e menos rigoroso que aquele produzido por dentro dos
involucros das disciplinas em isolamento. Esse efeito descredenciador atinge ndo sé aqueles
que observam de fora do campo, observadores fiéis de olhos grudados na lente da
modernidade, mas inclusive aqueles que nele estdo inseridos: mesmo os professores e
pesquisadores deste campo que, Nnos Mais positivos cenarios, se permitem conceber como
valida a inclusdo de métodos e disciplinas diversas como préticas investigativas do campo,
quase que inevitavelmente sd concebem este espaco como derivativo e secundario.

Maldonado-Torres constata:

Outra postura menos radical é que os estudos étnicos se mantenham na academia,
notadamente como pequenos programas de pds-graduacdo alimentados por
professores que j& tenham sua filiagdo as unidades disciplinares e sirvam as unidades
interdisciplinares de forma secundéria, ou que, mesmo que tenham sua nomeag&do nos
espacos interdisciplinares, ao fim e ao cabo prefiram ser membros principalmente das
unidades disciplinares, embora conscientes da possibilidade de serem localizados nas
areas interdisciplinares (Maldonado-Torres, 2016, p. 79)

E preciso lembrar ainda que as palavras guardam universos de sentidos. E, neste
contexto, “étnico” sdo significa simplesmente etnicidade. Para bem dizer, o termo “étnico”

nos faz ver e identificar um ponto de vista por meio do qual se vé “alguns sujeitos como
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nacionais ou com todo direito de reivindicar cidadania e participacdo na ordem moderno-
ocidental” (Maldonado-Torres, 2016, p. 77), a0 mesmo passo em que leva os outros “a uma
condicdo na qual sua existéncia nacional ou sua existéncia na ordem moderno-ocidental é
constantemente questionada” (Maldonado-Torres, 2016, p. 77). Isso quer dizer que “étnico”,
aqui, ndo promove o sentido de multiplas etnicidades, mas recorta 0 mundo entre um mundo
de habitantes étnicos e outro com habitantes que parecem estar acima dessa categoria,
elevados ao grau do abstrato e do universal: uma dicotomia baseada em um principio
normatizador que distribui os habitantes entre étnicos ou apenas sujeitos, sujeitos nacionais
sem etnicidade. Apenas sujeitos.

Pela lente supostamente agucada, clara e nitida da modernidade, os estudos
decoloniais se aparentam limitados e de forma desvirtuada. Sao lidos pela lente como areas
parcializadas e derivativas fundadas em “assuntos de identidades” com igual relevancia
limitada e parcial, “cujos compromissos desafiam a objetividade necessaria das ciéncias”
(Maldonado-Torres, 2016, p. 79). A partir desse olhar, 0 campo dos estudos étnicos vive ndo
s0 um problema de auséncia de método, mas também se torna um problema por ser um campo
com cor. E a presenca de cor, para a ciéncia moderna, ndo so alude a falta de disciplina, como
também a falta de capacidade racional — que seria descarrilhada de seus trilhos pela forca da
emocao, paixao, entusiasmo e, particularmente, por ressentimento e ira impossiveis de serem
superados. A rejeicdo fundamental da cena € a de que o método e a disciplina estariam
faltantes la mesmo onde eles Ihe seriam mais necessarios: 0s espagos que ndo soO incluem a
cor, como foram eles mesmo produzidos por corpos com cor, sdo lancados ao status de
suspeitos por “ndo parecerem remeter a imperativos racionais internos ao mundo académico
ou moderno ocidental” (Maldonado-Torres, 2016, p. 79).

E o suposto fato de “recursos faltantes”, método e disciplina, ¢ a presenca de cor nos
estudos étnicos que os fazem ser percebidos como provisorios e passageiros. A0 mesmo
tempo em que esse suposto fato alimenta a construcao discursiva de que, em algum momento
historico, os temas abordados por esse campo seriam incorporados pelas disciplinas em
isolamento e sob a obediéncia a racionalidade moderna, de modo que a existéncia deles seja
desnecessaria e que seu desaparecimento se fecunde no tempo. Sdo interpretados ainda,
acredite, por essa mesma lente como meros espa¢os nos quais estudantes de cor poderiam
aprender sobre a sua comunidade, supondo um exercicio narcisico e identitario, enquanto as
disciplinas se encarregariam do servigo de ampliar seus alcances e dissolver a necessidade
desses mesmos espacos. Essa mesma critica parece se fazer presente no que Chela Sandoval

(2000) diz sobre as fricgdes entre 0 movimento feminista branco e o movimento feminista do
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terceiro mundo dos EUA: quando se tornou impossivel negar a presenca e forca das
producdes das feministas de cor dos EUA, suas contribuices foram relegadas ao estatuto de
meras descri¢cBes sobre suas vivéncias intimas e individuais ou, entdo, como producdes de
forca meramente poéticas. Isso quando ndo tratados como “agressivos, ressentidos, ingratos,
descuidados, violentos, destrutivos, perdidos” (Santoa, Oliveira, 2021, p. 256).

Essa coisa de dizer que vai passar, que esse campo de estudos é inconsistente e,
portanto, transitério — o que o tempo tem revelado o contrario, justo ao seu crescimento e
ampliagcdo que vem se sucedendo — e de deslegitimar sua verdadeira fungdo, encobrindo o
pensamento para firma-lo como portador de poténcia puramente retroativa, dos estudantes de
cor para a sua propria comunidade e somente, isolando e neutralizando a outra banda da
dicotomia de qualquer efeito produzido por esse conhecimento, e mesmo quando esse outro
lado é inquestionavelmente afetado por sua forca interventiva transformadora, tal como o
movimento feminista hegemonico foi afetado pelo movimento feminista de cor, e ela é
sobrecodificada como um gesto puramente descritivo, de ordem intima, ou poética, revela o
constrangimento da modernidade de ndo ser capaz de se assumir racista. Ou mais
precisamente, a faz se aliar com o que Silvio Almeida (2019) nomeia como a concepgéo
individualista do racismo, que o pensa como uma espécie de ‘patologia’ localizada e restrita
na conduta de individuos ou grupos isolados, de carater fundamentalmente ético ou
psicologico — talvez seja esse 0 ponto maximo que 0 pensamento moderno consegue
confessar. O que é 0 mesmo que ndo assumir o fato do racismo em seu sentido ampliado,
estruturante de nossa sociedade, mas, isto sim, de situd-lo em uma espécie de ‘preconceito’
por parte de determinados agentes sociais. Assim ndo existiriam sociedades racistas,
instituicOes racistas, apenas atos isolados relacionados a individuos isolados, e 0 modo de
intervencao a esse ‘mal individual’ seria por uma via moralizante, da conscientizacdo e
pedagogizacdo (idem). Porque se o problema do rascismo é considerado um problema local,
restrito, individual ou de pequenos grupos, os estudos étnicos podem ser facilmente
considerados transitorios, prontos a desaparecer, perder seu sentido e necessidade tdo logo
seja possivel conscientizar a populacdo sobre o racismo, curar 0S agentes patogénicos e
retomar o caminho do progresso cientifico, tendo ‘focos’ de preconceito eliminados.

Ora, a racionalidade moderna se constroi sob o signo do individuo, do siléncio e da
amnésia. Com o ponteiro do tempo apontado para o lluminismo e sua direcdo de progresso,
ela reorienta 0 pensamento e rompe-se com 0 passado de obscuridades da historia. Ela
reinscreve o pensamento, decreta a partir dai que “a realidade serd composta somente do que

puder ser iluminado e organizado pelo feixe de luz racional”. Nesta nova edificacdo, o tempo
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passado; as geracOes passadas, deixam de importar. O que movimenta e impulsiona o ponteiro
é a forca de ideias, discursos e ideologias sobre o dia de amanhd, o mundo de amanha, as
geracOes de amanhd: futuros. As violéncias, as violagdes, as dores das injusticas e todos 0s
sonhos colonizados, escravizados e esfolados pelos homens e seus podres poderes,
desaparecem. Entram para uma conta geral definida como “custo histérico”, preco a ser pago
pelo processo de civilizacdo. A sociedade moderna ndo guarda espaco para a memoria da
barbarie. Isso porque tal memoria ndo guarda uma fungdo dentro da l6gica do progresso, pelo
contrério, ela apresenta uma ameaca a essa ldgica. Ela desviaria a dire¢cdo do ponteiro,
intempestivamente a levaria a um estado de colapso: porque é com a memoria vivida, vivida e
narrada, com a experiéncia transmitida intrinsecamente ao préprio ato de narrar e seu
acolhimento, que se gera a consciéncia politica de repudio aquelas violéncias praticadas e de
reconhecimento dos contextos nos quais elas surgiram. Portanto, parece haver nessa mesma
racionalidade uma impossibilidade constitutiva de sustentar o racismo como fato para além do
individual, pois € por esse signo imperativo - o do individual — que ela se argumenta. Pois se

ela é assim, por que assim?

6.1 A consciéncia moderna e sua formagao

De antemé@o é preciso considerar que as ciéncias modernas europeias — nome que diz
de um certo arranjo das ciéncias humanas e naturais que pouco a pouco foram encontrando
espaco nas universidades de investigacdo europeias e modernas, e nelas também se
desenvolvendo ou mesmo se inventando, incluindo ai a Psicologia — ocuparam um lugar
central na formacdo da consciéncia moderna (Maldonado-Torres, 2015). Essa consciéncia
forjou-se no delinear do tempo como condicdo de possibilidade para o surgimento da crise
escolastica do mundo que se deu gradualmente e, pouco a pouco, de maneira mais profunda
entre os séculos XII e XVII (idem).

Nesse contexto, o humanismo, que ainda se encontrava em formacao, deu origem a
uma primeira linha de corte importante para nossa analise: uma linha de corte entre o religioso
e saber o secular, conferindo cada vez mais legitimacdo ao segundo, o secular. Uma “linha
que divide o secular do religioso ou o divino do mundano e do humano” (Maldonado-Torres,
2015, p. 80), linha de corte que se traca em um determinado momento no qual a divisdo
anterior era entre religido verdadeira e religido falsa, essa produzida pela linha teoldgica
dominante. Se, de um lado, “o mundo definido pela linha teologica ¢ regido pela revelagdo e
tradicdo cristd acima das demais religides e costumes”, a linha secular instaura um novo

regime no qual “domina a razao secular e os critérios de razoabilidade imanentes a raz&o nas



85

distintas esferas culturais ou atividades humanas que existem, acima da teologia e da religiao”
(Maldonado-Torres, 2015, p. 80).

E a partir da criagio desse mesmo humanismo que a linha secular, parte fundamental
da Modernidade, vai se consolidando. Do humanismo enquanto ideia do homem como
humanitas, de relagdo autbnoma com a ordem divina, peca central e fundamental no que mais
tarde foi nomeado como Humanidades, de forma e posicao similar com que divinitas ocupa na
esfera teoldgica. Essa concepcdo logo se amplia, fazendo a inclusdo das ciéncias enquanto
artes liberais, ou seja, dissonantes aos principios dogmaticos. “Artes liberais” ¢ um nome que
diz da principal atitude “a ser tomada frente a diversidade de crengas ou 0 que também se
denomina na teoria politica como o ‘fato do pluralismo’”, fato que se torna nitido frente a
divisdio do cristianismo “que acarreta o surgimento do protestantismo no Ocidente”
(Mandonado-Torres, 2016, p. 81).

Esse € o desenho que parece se formar da consciéncia moderna ocidental: uma
consciéncia liberal, que ndo se vincula ao dogmatismo e que respeita o pluralismo religioso.
Assim, a linha do secular € tracada e traca a si mesma, sendo permanentemente afetada por
processos de intervengdes que propulsionam a forga do humanismo, das humanidades e de um

~ (13

tipo de atitude liberal, que se difere da atitude escoldstica crista, “com base na oposi¢do ao
dogmatismo e na tolerancia a diversidade, sobretudo religiosa” (Mandonado-Torres, 2016, p.
81). As entdo artes liberais “sdo vistas como instrumento civilizatorio, pois criam consciéncia
sobre e avangam no projeto e na atitude da Modernidade” (Mandonado-Torres, 2016, p. 81).
Ainda durante o periodo de formacgéo das ciéncias modernas, entre os séculos XII e
XV, novas opinides comecgaram a surgir também no bojo de discussdo do cristianismo: ideias
gue sustentavam que a linha divisoria fundamental entre aqueles que eram cristdos e 0s nao-
cristdos ndo se expressava apenas como uma marca divisoria entre religido verdadeira e
religido falsa, mas dividia igualmente a comunidade com religido em oposicdo aos sujeitos
sem religido (Maldonado-Torres, 2015). E, se ter religido é o ponto norteador que faz
referéncia a existéncia de alma, se pensou que a ideia de sujeitos sem religido era o alarme
disparador para a concepcao de que haviam sujeitos sem alma. Cria-se, portanto, uma nova
divisdo que organiza em oposicdo sujeitos plenamente humanos e outros sujeitos, sobre os

quais a propria humanidade estava em suspenso, estava sendo questionada.

Chamamos de sistema de monoculturas este processo de compulsoriedade de um
Unico Deus (monoteismo); de uma Unica forma de amar (monogamia); de uma
forma de sexualidade (monossexismo) e assim se segue (NUNEZ, 2020). Portanto, a
colonialidade ndo admite concomitancias, ou seja, o projeto colonial de imposicdo
cristd ndo teria acontecido se os jesuitas reconhecessem como legitimos também
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outros deuses, se reconhecessem como validas outras formas de familia que nédo
aquela apresentada na Biblia, outras formas de sexualidade que nao a heterossexual
e assim por diante. (CFP, 2023, p. 79)

Assim, trata-se de uma divisdo ndo mais epistemoldgica, tal como quando se opunha
religido verdadeira e religido falsa, mas, isto sim, de uma divisdo ontologica. Como fato de
ideia, essa divisdo se desdobrou em algumas outras mais, interligadas pelo objetivo de
fundamentacdo e avanco de seu sentido de ideia, tal como quando se comegou a pensar na
“oposigdo entre sujeitos que viviam em zonas habitaveis e sujeitos que viviam em zonas
consideradas como ndo habitaveis” (Maldonado-Torres, 2016, p. 82).

De ideia a ideia, formou-se um circuito. Circuitou um imaginario civilizatorio, um
imaginario produzido por essa divisdo ontologica “de acordo com as quais certas
comunidades eram mais representativas do ideal humano do que outras” (Maldonado-Torres,
2016, p. 82). Acontece que o monoteismo implicava uma dificuldade a esse circuito porque so
admite um tipo de ser, aquele vinculado a divindade. Esse que parecia ser um entrave ao fluxo
do circuito — ou seja, a “impossibilidade a priori da existéncia de distintos graus ¢ formas de
ser humano, devido a centralidade de uma s6 divindade e da relacdo da criagdo com ela”
(Maldonado-Torres, 2016, p. 82), comecou a ser solucionada com a centralidade do divino
posta em questdo por parte da propria guinada secular humanista.

A linha de corte feita pelo empreendimento secular humanista, ou seja, a que faz uma
divisdo entre saber secular e saber religioso, “responde criticamente a0s limites e excessos do
imagindrio escolastico e de sua divisao binaria entre religido verdadeira e religido falsa”
(Maldonado-Torres, 2016, p. 82). No entanto, aqui ha um traco fundamental: ela ndo se op6e
ao novo tipo de diferenca de carater ontoldgico que surge a margem deste imaginario. E mais:
dela, a guinada secular humanista se nutre de seu fluxo. O deslocamento que ela empreende,
realiza a marca por uma linha ontoldgica que simultaneamente estava a surgir a margem da
escolastica. Maldonado Torres aponta que “o encontro mais dramatico € 0 momento crucial
de fusdo entre estas linhas se darda no chamado ‘descobrimento’ das Américas” (Maldonado-
Torres, 2016, p. 82). E é a esse mau encontro que vamos nos dirigir.

A cobica por nossa terra levou Portugal a chegar ao Brasil em 1500. Pensando se tratar
de uma Ilha, concederam a ela o nome de llha de Vera Cruz. Apb6s constatarem suas
dimensdes territoriais continentais passaram a nomea-la como terra, Terra de Santa Cruz. Mas
é s6 depois de encontrar nessa mesma terra um de seus produtos mais lucrativos a exploracdo
comercial, o pau-brasil, &rvore nativa de nossa Mata Atlantica, so a partir da exploracdo que o

nome Brasil foi concebido. Exploracdo essa que ndo esteve reservada apenas a flora de nosso
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territorio, mas exploracdo que se expandiu sob o povo que aqui j& se encontrava, 0 povo
originario. Isso porque “os portugueses nao descobriram o territdrio brasileiro. Em 1500 ele ja
era ocupado por uma populacdo de aproximadamente quatro milhdes de habitantes” (Grondin;
Viezzer, 2019, p. 125).

A falsa ideia de “descoberta”, infelizmente ainda muito presente em narrativas sobre a
historia do Brasil, remonta a suposta descoberta, ou mais apropriadamente, a invasdo das
Américas como um todo. Cristdvdo Colombo tal e qual Pedro Alvares Cabral, no caso
brasileiro, representa em grande medida as contradi¢Oes e fusdes que ocorreram nessa porcao
da historia. Essas figuras estavam intimamente vinculadas a expansdo do cristianismo e
quando no encontro com os indigenas, os identificaram como seres sem religido que poderiam
ser facilmente dominados e cristianizados. Mas ndo s6. Ao mesmo tempo em que se alegava
que “por se encontrarem nus como suas maes os pariu” (Maldonado-Torres, 2008, p. 215),
esses povos facilmente se colocariam na posi¢do de servos, esse encontro também ofereceu
“bases a divisdo ontoldgica que apontava a existéncia de distintas formas de humano no
mundo” (Maldonado-Torres, 2016, p. 83) a partir do debate e da ressignificacdo da nocao de
“povos sem religiao”.

Grosfoguel (2012) aponta que, nesse periodo, a nogao de “povos sem religido” ganhou
outra significacdo, que ndo mantém qualquer relagdo com o que hoje concebemos como
ateismo e, sobretudo, que descontinuava com o sentido que vigorava anteriormente, o qual se
referia a ideia de religides falsas e de divindades equivocadas. Esse debate ganhou enorme
proporcdo nos primeiros cinquenta anos do século XVI espanhol e girava em torno da
categoria “indio”, suprimindo toda a heterogeneidade das populacGes originarias, e da
interrogacao se eles tinham ou nédo alma.

A categoria “indio” se refere a mais sentido equivocado dessas expedigdes (como o
caso de Ilha de Vera Cruz), que pensaram chegar as Indias com o desenrolar de suas rotas
(Grosfoguel, 2012). Grosfoguel (2012) afirma que, diferente do que pensamos usualmente, a
primeira forma de racismo foi a de racismo religioso e ndo a de racismo de cor, que estava
referida a essa primeira discussdo de carater racista no mundo, quanto a dimensdo humana das
populacdes indigenas. 1sso porque com a conquista das Américas a partir de 1492 e as
modulagdes do imaginario cristdo da época, dizer que os povos origindrios eram “povos sem
religido” era o mesmo que dizer que eles ndo tinham alma, era equivalente a expulsa-los da

categoria de humano e subjuga-los a nogdo de animais. Cito:
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Referir-se aos povos indigenas como sujeitos sem religido os distancia da categoria
do humano. Como a religido é algo universal no ser humano, a falta de em si ndo
denota a falsidade da proposicéo, mas, ao contrario, o fato de que ha stditos que ndo
séo inteiramente humanos no mundo (Grosfoguel, 2012, p. 217).

A definicdo desse debate teria consequéncias importantes para os colonizadores
porque, se julgados como seres com alma, a escravizacdo e exploracdo dessas populagdes
seriam tidas como condutas pecaminosas aos olhos de Deus e, assim, seriam alvo de sua
condenacdo divina. Porém, se afirmados como seres sem alma, poderiam ser tratados como
animais e submetidos a sua forca. Grosfoguel (2012) qualifica esse debate como fruto do
discurso de discriminagdo racial moderna, e ainda que a palavra “raga” ndo fosse utilizada a
época, 0 debate segue o sentido daquele que se estabelece mais a frente na histéria, no século
XXI, em sua conotagdo cientifica, no discurso racista biologico e no discurso racista
culturalista.

Por fim, entre pontos de defesa de ambas as partes, 0 estado espanhol termina por
decidir que os “indios” teriam, sim, alma. Mas que estavam entregues a um estado de barbarie
e gque precisavam ser cristianizados. Assim, em tese, estariam livres da escravizacdo. O que,
de fato, ndo se sucedeu em funcdo da imposicdo de uma nova forma de trabalho forcado,
conhecido como “encomenda”. Divisao de trabalho que se distingue da que ocorreu com o
comércio de populagdes africanas que durou por séculos, uma vez que eram consideradas
populacdes sem alma, passiveis a escravizacao e exploracdo, destituidas de sua condigdo de
humanidade.

De modo geral, esse problema fundamental é geralmente entendido como parte dos
estudos coloniais, “mas nao parte da teorizagdo da Modernidade ou da Europa” (Maldonado-
Torres, 2016, p. 83). Acontece que é justamente ao considerarmos essa questdo em sua devida
importancia epistémica que podemos evidenciar como a Modernidade toma a civilizacdo
enquanto tarefa de expansdo e fortalecimento da linha secular, mas tarefa também do
“colonialismo escraviddo racial, a naturalizacdo e hierarquizacdo das diferencas humanas,
entendida como expressdo da linha de diferencas ontologicas” (Maldonado-Torres, 2016, p.
83).

Fato € que a coexisténcia e a “convivéncia entre a linha secular e a linha ontolégica na
Modernidade faz com que a consciéncia e a atitude do sujeito moderno ndo sO sejam em
grande medida liberal, tolerante e hiper-racionalista, mas também, para dizer de uma maneira
direta, racista” (Maldonado-Torres, 2016, p. 83). O que se torna um problema fundamental do
humanismo e das ciéncias humanas: a circunstancia de se edificar e fortalecer o desfecho

secular e a linha diviséria entre o secular e o religioso sem assumir sua intensa participacdo na
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constituicdo da “linha ontologica entre moderno-colonial ou na forma em que se

enriqueceram ou se enriquecem com ela” (Maldonado-Torres, 2016, p. 83).

Invasdo e dominacdo sdo alguns dos principais eixos da colonizagdo, um invadir que
incidiu ndo apenas sobre a literalidade das terras, mas também sobre territorios
subjetivos, em um afd de dominac&o e silenciamento de tudo aquilo marcado como
dissidente (NUNEZ, 2020). Discursos coloniais convocam pensamentos como: se
minha religido afirma esses valores, entdo eles devem ser universais, pois minha fé é
a Unica verdadeira, a Unica possivel. Esse universalismo costuma instigar um
ativismo que advoga néo apenas pelo seu direito singular (em ter uma sexualidade
heterossexual, por exemplo), mas compele ao impedimento de que outras pessoas
tenham um modo de vida dissidente do seu (uma sexualidade homossexual, por
exemplo). Isso, porque o pensamento colonial, por buscar sempre a hegemonia, néo
se contenta em ter direitos legais para si, mas luta para que outros grupos ndo
possam acessa-los (CFP, 2023, p. 79).

Maldonado credita a esse recurso caracteristico da Modernidade a producdo de
“invisibilidade, a marginalizagdo e a patologia de comunidades racializadas e colonizadas, de
suas obras ¢ produtos” (Maldonado-Torres, 2016, p. 83). Todo esse pensamos nos da a ver
que a colonizacdo ndo teve fim, para além do que geralmente se apresenta nos livros de
historia, “aprendemos nas escolas que coloniza¢ao foi um processo encerrado em um passado
distante, mas € fundamental que reconhegamos que a colonizacdo ndo acabou, ela continua,
atualizada. A essa atualizacdo damos o nome de colonialidade” (CFP, 2023, p. 78), um
processo mais amplo que produz continuamente a realidade social atual e que se alinha com a

perspectiva do “mal” como dissidéncia moral e a conexao entre linha secular e religiosa:

A bussola moral da colonizagdo foi/é o pensamento cristdo, uma vez que, entre
muitas religides e visfes possiveis, a hegemonia colonial busca impor apenas a sua.
E comum que se pense em fé religiosa como matéria das liberdades individuais ou
dos direitos privados, mas é importante compreender que, em nosso contexto de
Abya Ayla (Américas), o cristianismo fez parte do projeto colonizador e foi imposto
como Unica forma possivel de espiritualidade e modo de vida (CFP, 2023, p. 78).

Para pensar a realidade que tal mau encontro colonial institui, podemos dizer
considerar conjuntamente de a Passos e Barros (2009) que o socius é organizado
hegemonicamente por dois eixos: eixo vertical e eixo horizontal. O primeiro deles, 0 eixo
vertical, estabelece uma organizacdo das diferencas obedecendo uma forma hierarquica (o que
estd acima do outro), enquanto que o segundo promove uma organizacao vertical dos iguais e
institui uma comunicacao que podemos qualificar como corporativa (igual sé fala com igual).
Mas, afinal, a que isso nos interessa?

Bem, isso nos ajuda a pensar a organizagdo da realidade, acontece que por meio da

organizacdo da realidade tornada hegemodnica (hierarquica e corporativa) hd uma
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operacionalizagdo de conexdo de varidveis menores em oposi¢ao a variaveis maiores. Por uma
conduta de oposicao entre esses eixos (vertical e horizontal ) realiza-se um “sistema de
rebatimento ou de superposi¢do das varidveis maiores para a constituicdo de um metro -

padrdo que equaliza a realidade” (Passos; Barros, 2009, p. 29). O que isso produz? Explicito:

uma equivaléncia funcional entre homem , adulto, heterossexual, branco, rico,
variaveis maiores (dispostas no eixo vertical ) que se rebatem umas sobre as outras ,

gerando uma existéncia ideal em oposi¢ao a qual se def ine mulher, crianca,
homossexual, negro, pobre, variaveis menores (eixo horizontal) (Passos; Barros,
2009, p. 29).

No entanto, ndo se pode dizer que esses dois eixos esgotam a organizagdo do socius,
pelo contrario. A perspectiva cartografica em sua dimensdo clinico-politica nos evidencia um
outro traco, uma outra linha, uma linha transversal. Linha essa que intervém na propria
organizagdo da realidade, hegemonicamente tratada através do par de eixos vertical e
horizontal.

Acontece que para além da producdo de um metro-padrdo, ou seja, o efeito de
rebatimento de varidveis maiores sob varidveis menores, a constru¢ao de um “outro olhar”,
decolonial, evidencia ainda que esse mau encontro produz um outro efeito importante: o da
desumanizacdo de determinados corpos e existéncias. A elas, € reservado o silenciamento, tal
como evidencia o trabalho de Grada Kilomba (2019), psicologa e psicanalista portuguesa. A
autora qualifica o colonialismo como um trauma que tem por efeito produzir o silenciamento
de vozes que destoam da gramatica hegemaonica colonial, e indica a necessidade da producao
de uma nova linguagem. Linguagem essa que é possivel emergir dos proprios sentidos

cristalizados dotados de violéncia e produtores de violacdes a partir de uma ressignificacao.
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“O Fim e o Principio” - Consideragdes finais

Este ndo € o fim. Mas um fim. Mais um fim. Como o fim de um filme que permanece
inconcluso propositalmente, sem final feliz, sem ilusdo, sem solugdo, sem pecados e nem
pecadores, sem génios, sem culpa. E como um desfecho que ndo implica em uma fechadura
ou como “o ultimo comego antes de todos os outros proximos” (Valviesse, 2013, p. 147). O
fim como um principio de siléncio que ndo silencia, mas que faz transbordar sentidos
inauditos imaculados. E como um procedimento de dar alguns nds com todas e t&o diversas
linhas que nos trouxeram até aqui. Fato é que os fins de filmes com finais insolutos fazem
restar aqueles que os assistem uma espécie de ressaca®’ que incita @ uma verdadeira
continuacdo da “filmagem”, a perder de vista, por entre conversas e debates ao longo das
calcadas dos cinemas de rua (j& quase em extin¢do), na sala de casa, num bar, ou até mesmo
em uma dissertacdo académica, como neste caso. Entre tantos aprendizados que emergem no
encontro com a obra de Eduardo Coutinho, um deles ¢ o de que “o final € sempre uma questao
importante, avesso que ele [o diretor] é a qualquer conclusdo que cristalize um determinado

sentido ou apazigue o espectador” (Lins, 2004, p. 105).

Santo Forte termina com um plano sequéncia do quarto de dona Thereza, onde 0s
netos dela dormem. Vemos detalhes da “decoracdo” e um pequeno altar. Um plano
expressivo da vida daquela personagem, mas sem qualquer idéia de fechamento. Em
Babildnia 2000 o acaso favoreceu o diretor. No material de filmagem encontrou uma
conversa ocorrida um pouco depois da queima de fogos, entre Geraldo Pereira,
diretor de uma das equipes, € um grupo de moradores, em que é retomada uma
questdo que percorre todo o filme: o estigma da favela. “Eu convido a sociedade
para curtir um Ano Novo aqui no morro. O morro esta aberto, eles fazem mau juizo
da gente, ndo é nada disso que eles pensam, que 0 morro s cria bandido. Isso aqui é
uma casa de amigos.” No final, um deles diz “acabou a reportagem”, chama a equipe
para um churrasco, vira para a camera e ordena: “Corta!”. Ou seja, ndo ha uma
conclusdo, mas uma interrup¢do do filme pela fala e pelo gesto de um personagem
— confirmada depois pela montagem. Uma finalizacdo arbitréria que evoca a
impossibilidade de “concluir” uma obra, de definir o que acabamos de ver (Lins,
2004, p. 105).

Esta é, entdo, a proposta desta Gltima secdo: continuar com a ressaca de um
acontecimento. Debater imagens de uma escrita cinematografica. E isso pressupde dizer que
algo, entdo, ja se acabou — 0 que ndo posso deixar de observar como mais uma das
estratégias poéticas que faz falar. Lembro a vocé, leitor, que iniciei este escrito com uma
passagem de A Paixdo Segundo G.H. de Clarice Lispector (2009, p. 13) na qual ela se

pergunta: “Terd sido o amor o que vi? aquele horror, isso era amor?”. Interpelagdo que ainda

31 . « L D . . ~ ,
Entre outros sentidos, a palavra “ressaca” imprime a ideia de um conjunto de efeitos que se ddo apos
a ocorréncia de um acontecimento.
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me fisga. Terd sido o amor o que vi naquela circunstancia de emergéncia subjetiva na
CasaNem, em Copacabana? Aquele horror com o qual me deparei, aquilo era, também, amor?
Mencionei, além desse, um outro trecho literario, esse de autoria de Conceicdo Evaristo.
Confesso, a partir dele, que por “vezes, ndo poucas, o choro da personagem se confundia com
0 meu, no ato da escrita” (2018, p. 7). Essas sdo inquietacdes que definem um pouco o clima
de tenséo desta producéo.

H& um entrecruzamento indissociavel entre o que defini como escrita cinematogréfica
e a condicdo de autoria deste trabalho, entre a sustentacdo de uma modalidade/forma de
expressdo textual®” e o regime de afetabilidade do pesquisador. O que eu quero dizer com
isso? Na medida em que realizo uma aposta no acontecimento de uma escrita
cinematografica, ndo estou propondo exatamente que a clinica fagca “uso” de filmes. Recuso 0
utilitarismo. Nao objetivo sugerir que o cinema seja um “disparador” do que podera sucedé-
lo, aquilo que gozaré de um estatuto clinico por exceléncia. N&o caio na cilada da dissociagéo
entre o clinico e o ndo-clinico. E, por fim, ndo aconselno como tarefa indispensavel ao
exercicio clinico-politico, 0 uso de cameras, tripés e iluminagdo, muito embora essa ultima
possibilidade aguce em muito a minha curiosidade. Se posso ousar em pensar a escrita como
cinematogréafica € porque nutro a intuicdo de que a vida, como um processo mais amplo,
também é: sensacdes, imagens, tempo, matéria e memoria (Bergson, 1896). O corpo do
cartografo e seu aparato sensivel € a maquinica de sua clinica, instrumento pelo qual
experimenta, registra e opera seu fazer, tal qual posto aos cineastas a la Coutinho, acrescidos
de outras maquinas de fazer retrato.

E em funcio de tal entrecruzamento que produzo uma anélise de implicagdo logo nas
primeiras paginas deste escrito. Isso porque é fundamental situar este corpo que trabalha,
filma e escreve naquilo que ele sera capaz de perceber, agir e criar (Pozzana, 2013). E
importante dizer que ha tempos abandonei o empreendimento de me afirmar como um
psicologo clinico especializado em género e sexualidade. Nao custou muito trabalho para
perceber que essa conexao de interesse que se supde imediata em funcdo de minha condicéo
pessoal de me afirmar homossexual tratava-se de um imperativo reiteradamente colocado pelo
“outro”, como se o fato de me dizer homossexual me definisse por completo, inclusive no que
tange aos meus interesses académicos e profissionais. Ndo é raro que se impute a nés o
incansavel trabalho de sermos especialistas acerca de nossa propria existéncia. Como um

trabalho que parte da comunidade sobre si mesma, como se 0 que desejassemos fosse 0 N0sso

32 N . . . .-
A qual que encontra na ativagdo de imagens e do mandato sensivel da experiéncia a potencialidade de
transmitir os contedidos problematicos da pesquisa.
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“autoconhecimento” (Maldonado-Torres, 2016). Sobre as nossas existéncias se paira densa
nuvem de curiosidade, elas sdo temas de longuissimos simpdsios, assuntos para incontaveis
livros, ao passo em que esse “outro” permanece escondido. Ele, sim, no armario da vida.

Caso fosse imprescindivel afirmar um interesse dentre as mais variadas areas
especializadas da Psicologia, eu tomaria de empréstimo, sem pestanejar, 0 que
tradicionalmente ficou conhecido como o campo de atuacdo em emergéncias e desastres.
Porém, ndo pelo o que é evidenciado nesse ramo da profissdo, ou seja, a atuacdo de
psicologas(os/es) em circunstancias de desastres humanitérios geralmente ocorridos por
consequéncias ambientais. 1sso, claro, sem desconsiderar que fui atravessado por uma
ocorréncia desta natureza, a qual sinalizo como um evento de abertura que me levou ao desejo
de ser clinico ainda inicio deste escrito. Este trabalho procurou mapear alguns outros
desastres. E aqui, entre n0s, nessa ressaca poés-filme, podemos dizer que a questdo que
percorre esta pesquisa € entorno de desastres e nas possibilidades do dizer frente a eles. Neste
ponto, é fundamental retomar uma amarracdo que fiz ja quando delimitava o problema desta
pesquisa, ao dizer que ela ndo se ocuparia da morte de Renys como um caso a ser investigado.
Mas que, pelo contrario, tomo a prépria Psicologia e seus modos de intervencéo como o caso.
Nesse sentido, quando afirmo que a nocdo de desastre percorre o texto, ndo me refiro a
experiéncia de suicidio como o desastre em si, ainda que ela porte tragicidade. Desastrosa € a
forma como a Psicologia, em sua forma hegeménica, alcanca e intervém em situacdes de
emergéncia subjetiva como a que ocorreu na CasaNem.

Os saberes psis tém maior facilidade em reconhecer no homicidio, ato perpetrado por
um por um agente “externo” que resulta na morte de uma pessoa, a violéncia estruturante de
nosso campo sociopolitico como imperativa, motor de acdo que desnuda o impeto de
progresso da Modernidade (Freud, 1996). Quando “a morte de uma pessoa €
[comprovadamente] causada por outra” (Conselho Nacional do Ministério Publico), como nos
casos de assassinatos de pessoas LGBTQIAPN+, e ndo sem a consideracdo da especificidade
dos regimes de visibilidade e dizibilidade que tais ocorréncias portam, o campo psi fica mais
rendido a necessidade de nomear tais execucfes como expressdes da violéncia. Quero dizer,
isto €, no melhor dos cenarios: sabemos que mesmo quando a violéncia estd estampada,
registrada, gravada, filmada, mesmo quando ela é inconteste, setores conservadores se
organizam entorno da relativizacdo de estigmas, preconceitos e discriminacfes e em prol da
deslegitimacdo de discursos de enfrentamento a violéncia.

Porém, quando falamos em suicidio, na morte de si, quando ndo ha a principio a figura

de um agente “externo” responsavel por uma execug¢ao, tal resisténcia por parte do campo psi
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em concentrar 0s discursos que tematizam a subjetividade na condigdo de violéncia
estruturante de nossa sociedade é ainda mais assombrosa. Sabemos que essa resisténcia
remonta problemas epistemoldgicos e metodoldgicos constitutivos da psicologia enquanto
disciplina que nasce dos escombros da ordem moderna. Tal como o caracter reflexivo de seu
objeto de estudo, a espacializacdo dos processos psicolégicos e a dicotomia entres as nocoes
de interno e externo, de dentro e fora, de objetividade e subjetividade. Esses séo dilemas que
atravessam de forma avantajada a histéria do campo psicoldgico e que vao se pronunciar, nem
sempre de modo explicito, no discurso sobre o comportamento suicida.

Por meio da racionalidade hegeménica, se ndo estamos a lidar com um homicidio, ou
seja, com “uma morte vinda de fora para dentro”, se ndo podemos contar com o exterior € seu
estatuto de incontestavel objetividade, se ndo é mais alguém que é morto, mas é alguém que
se mata (a si mata), estariamos a abordar uma morte que é de dentro para fora, que parte de
um “eu” para si mesmo, do interior psicologico para o real da carne. O lugar comum da
Psicologia neste panorama é reposicionar a realidade da violéncia estruturante & mera
condicao contextual da ocorréncia de uma morte de si, a0 mesmo tempo em que se privilegia
incursdes “no mundo inconsciente interior” da vida dos sujeitos e a sustentacao de propostas
ligadas a pratica de medicalizacdo da vida conectada a decifracdo de transtornos mentais.

O primeiro passo para quebrar com esses regimes em dicotomia esta afirmado no
conceito de transversalidade e na perspectiva ética da perspectiva clinica transdisciplinar,
pontos reiteradamente desenvolvidos ao longo desta pesquisa. Dentro e fora, objetividade e
subjetividade ndo sdo tomadas, aqui, como contraposicdes, mas como por¢des da realidade
que se constituem mutuamente. Em outras palavras, a objetividade produz subjetividade e
vice e versa. E neste ponto que a anélise do dispositivo de suplicio realizada por Dorlin (2020)
nos € cara. Nela, “dentro” e “fora” se articulam, a interioridade e a exterioridade se estendem
em um unico plano continuo, pois embora haja uma arquitetura/tecnologia de tortura que
inclui o elemento publico, a presenca de um outro que assiste e vigia, o funcionamento do
dispositivo implica os préprios gestos de autodefesa do supliciado ao ponto de que, ao final,
ele possa ser considerado responsavel pela sua prépria morte, acdo similar nos casos de
suicidio.

Ao longo do trabalho, percorremos por entre alguns sentidos para o sofrimento
presente naquela cena, a de um suicidio de um jovem, negro e gay, o0 qual nomeei proposital e
estrategicamente de “mal”, com o objetivo de suscitar algumas indicagdes, diretrizes gerais,
para a participacdo e atuacdo da Psicologia neste contexto. Da Psicologia ja em sua forma de

clinica ampliada e sob uma perspectiva transversal da subjetividade, na qual “defender [e]
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tomar o tema do pUblico e do coletivo é tomar a questao” (Passos, 2018, p. 87) da clinica por
exceléncia. E a partir dessa circunstancia trans que essa pratica pode se aproximar da politica,
da ética e da estética (com o ndo-clinico) e constituir um saber outro, desfeito de hierarquias
disciplinares. Uma clinica “existencial (sem ser existencialista) e mais estética (sem ser
esteticista)” (Bondia, 2002, p. 20).

Desdobramos conjuntamente os afectos engendrados em nossa intervencdo clinico-
politica, certos de que ndo ha nada a esconder, de que ndo ha nada atras da porta (Rocha,
2018). Pelo contrario, sabemos que “a escrita ¢ colecdao de sensacdes intensivas” (Passos,
Benevides, 2006, p. 7), e que sO através da experiéncia que emerge em um plano comum
(Kastrup, Passos, 2013) podemos fazer consistir em uma producdo de conhecimento
historicamente situada, encarnada e pragmatica.

Construimos um desvio da prépria concepgéo clinica de tal expressédo de sofrimento.
Hegemonicamente referida ao estatuto individual, a uma perspectiva de subjetividade
interiorizada, supostamente universal, representada por conflitos intimos e enderecada a
pratica liberal dos consultorios psi. Procuramos liberta-la de uma gramatica restrita que, ndo
raramente, estabelece condutas patologizantes aqueles que sofrem lancando-a ao plano do
socius que a dirige. Situamos a experiéncia de tortura como elemento tacito para se conceber
0s modos de producdo de sofrimento coletivo experimentado pela populacdo LGBTI+.

Seguindo a dire¢do clinica que trata-se sempre:

de um plano coletivo de criagdo no qual afetos sem proprietarios e experiéncias
impessoais desfazem sentidos muito enraizados em nossos hébitos culturais em
proveito de sentidos existenciais imprevisiveis. Despersonalizacdo, dessubjetivacao,
eis 0 movimento que alimenta a vida e fortalece a subjetividade no exercicio do que
melhor a define, seu processo constante de criacdo de si e de novas realidades. A
clinica, portanto, como ferramenta de ida ao limite, de fuga ao exterior das formas
fechadas, de escape dos modos imperiais de subjetivacdo (Nascimento, Tedesco,
2009, p. 11).

Neste processo, modulamos o “mal” de seu sentido de adoecimento/padecimento para
escuta-lo sob o sentido de dissidéncia moral ao regime cis-heteronormativo. Entendendo que
0 tema da sexualidade se tornou, ao longo do tempo, um tema de maximo interesse e de
profunda exploracdo (Foucault, 1998), sob o qual o discurso religioso e cientifico ascendeu a
uma suposta “ordem natural das coisas”, o que a operacionaliza¢do de uma leitura critica €
historicizada é capaz de desmontar, fazendo dela, da sexualidade e de suas incidéncias
normativas dos corpos contingéncia da catalizagdo de uma relacdo saber-poder.

Desembocamos em uma terceira modula¢do do sentido “mal” que condiz a experiéncia de
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morte no regime capitalistico neoliberal e a politica de morte que dirige nossa realidade
social.

Operamos, em seguida, na constru¢do coletiva de um “outro olhar” sobre a
sexualidade, este Ultimo pautado pela experiéncia colonial que persiste em seu processo de
colonialidade. Gostaria de assim como em Babilonia 2000 de Eduardo Coutinho (2001)
deixar o fim deste escrito se fazer com a voz de um outro. Ampliando a condi¢do de autoria
deste trabalho, me multiplico pois:

Meu objetivo ndo é a derrota da psicanalise e a vitéria da neurociéncia, ainda menos
da farmacologia. Minha missdo ¢ a vinganga do “objeto” psicanalitico e psiquiatrico
(em partes iguais) sobre os dispositivos institucionais, clinicos e micropoliticos que
mantém a violéncia das normas de género, sexuais e raciais. Precisamos de uma
transicdo da clinica. Isso s6 pode ser feito por uma mutacdo revolucionaria da
psicanalise e uma superacdo critica de seus pressupostos patriarco-coloniais. Uma
transicdo na clinica implica uma mudanca de posi¢do: o objeto de estudo torna-se o
sujeito e aquele que foi até agora o sujeito concorda em submeter-se a um processo
de estudo, questionamento e experimentacdo. Ele concorda em mudar. A dualidade
sujeito/objeto (tanto clinica quanto epistemologicamente) desaparece e em seu lugar
surge uma nova relacdo que, em conjunto, leva a mutacdo e se torna outra. Sera
sobre poder e mutacdo ao invés de poder e conhecimento. Trata-se de aprender
juntos para curar nossas feridas, abandonar as técnicas de violéncia e inventar uma
nova politica de reproducdo da vida em escala planetéaria (Preciado, 2021, p. 330).
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