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RESUMO

Este trabalho se constitui na intengdo de investigar as assimetrias de género, raca e classe nas
configuragdes urbanas brasileiras, entendendo cidade como discurso e arena de disputa
simbolica e material. Metodologicamente, a dissertacdo articula a teoria materialista da
analise do discurso, com base em Eni P. Orlandi, e a interseccionalidade por Carla Akotirene,
para examinar as formas pelas quais as desigualdades estruturais se manifestam nos espacos
urbanos, impactando de maneira desproporcional as corpas femininas, sobretudo as mulheres
que estdo em condi¢des de sobra-vivéncia. O trabalho esta estruturado em trés capitulos. O
primeiro oferece uma contextualizagdo histérica da formacgao das cidades brasileiras a partir
das lentes de género e raca, apontando como as marcas coloniais ainda estruturam as
dindmicas urbanas. O segundo capitulo adota a interseccionalidade como método,
evidenciando os impactos das exclusdes urbanas sobre as mulheres e como estas (re)existem,
recriam vida e disputam sentidos nos espacos urbanos. O terceiro capitulo faz uma breve
cartografia das praticas femininas que subvertem as ldgicas opressivas nos espagos urbanos,
abordando desde a cultura de frestas até intervengdes artisticas, redes de afeto e resisténcias
cotidianas. O objetivo da pesquisa ¢ destacar como género, raga e classe, enquanto categorias
analiticas indissociaveis, sdo fundamentais para compreender as dindmicas urbanas e apontar
como cidades se constituem como espagos de exclusdo e também de (re)existéncia.
Conclui-se que, embora as cidades sejam marcadas por projetos excludentes, as corpas
femininas, reconfiguram sentidos urbanos por meio de praticas criativas, insurgentes e

solidérias, abrindo frestas para a construcdo de futuros mais justos e equitativos.

Palavras chave: cidade, discurso, interseccionalidade, assimetrias, resisténcia, frestas e

reinven¢ao de vida.
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ABSTRACT

This work aims to investigate the asymmetries of gender, race, and class in Brazilian urban
configurations, understanding the city as both discourse and an arena of symbolic and
material disputes. Methodologically, the dissertation integrates Eni P. Orlandi’s materialist
theory of discourse analysis with Carla Akotirene’s interseccionality framework to examine
how structural inequalities manifest in urban spaces, disproportionately impacting women’s
bodies, particularly those living in conditions of sobra-vivéncia (surplus existence). The work
is structured into three chapters. The first provides a historical contextualization of the
formation of Brazilian cities through the lenses of gender and race, highlighting how colonial
legacies continue to shape urban dynamics. The second chapter adopts interseccionality as a
methodological tool, revealing the impacts of urban exclusions on women and exploring how
they (re)exist, recreate life, and contest meanings in urban spaces. The third chapter offers a
brief cartography of women’s practices that subvert oppressive urban logics, covering themes
such as the culture of cracks (cultura de frestas), artistic interventions, networks of solidarity,
and everyday resistance. The research aims to underscore how gender, race, and class, as
inseparable analytical categories, are fundamental to understanding urban dynamics and
illustrating how cities function as spaces of exclusion and also of (re)existence. The study
concludes that, although cities are marked by exclusionary projects, women’s
bodies—particularly those relegated to the condition of sobra-vivéncia—reshape urban
meanings through creative, insurgent, and solidaristic practices, opening cracks for the

construction of more equitable and just futures.

Keywords: city, discourse, intersectionality, asymmetries, resistance, cracks, and reinvention

of life.
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Figura 2 - conjunto de imagens da cidade do Rio de Janeiro da multiartista Lorrana Melo. Fonte: Fotos de A a L
sdo0 da Lorrana Melo (sem data).
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Figura 3 - sem titulo. Foto de Lorrana Melo
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1. INTRODUCAO

b

A palavra "introdugdo", que deriva do termo “introduce” — uma combinagdo de “in-’
(que significa “para dentro”) e “ducere” (“conduzir” ou “levar”) — sugere, por meio de sua
etimologia, que a funcdo deste espago ¢ conduzir o leitor para dentro deste trabalho. Assim,
surge a questdo: o que ¢ este trabalho? Seria o contetido encontrado nestas e nas paginas
seguintes, as quais deveriam apresentar de forma coerente os resultados obtidos ao longo
desses dois anos de pesquisa? Mas e o que ficou de fora, também faz parte do trabalho? E a
nossa experiéncia, cabe nas formatacdes da ABNT? Ou isso € contetdo para outro espaco?

Embora ndo pretendamos definir rigidamente o que € ou ndo pesquisa, sustentamos a
ideia de que ela nasce de uma forga — seja desejo, incomodo ou inquietagdo — suficientemente
intensa para que enfrentemos as batalhas que se travam quando a escrita comeca a ganhar
forma. Sabemos também que a pesquisa ¢ tanto o que se escolhe incluir quanto aquilo que
deliberadamente se deixa de fora, compondo-a por outras grafias. Dado, porém, que a
pesquisa académica — ou ao menos grande parte dela — se materializa na escrita, nos parece
justo que esse seja o caminho de entrada.

As linhas de escrevivéncia, tecidas de ferro e sangue por Conceigdo Evaristo' (2016),
afirmam que “escrever ¢ uma maneira de sangrar” (p.97), e essas palavras nos parecem
extremamente honestas para descrever o processo de escrita e, eu diria, também o de pesquisa,
se € que essa fronteira ainda se mantém visivel. Escrever estas e as proximas paginas so6 foi
possivel mediante as intersecgdes entre desejo, incomodo e questionamento e, talvez por isso,
as vezes surgia como um cavalo indomavel e as vezes como um lago sereno convidativo e
acolhedor.

Escrever e pesquisar ndo foram atos esculpidos de forma linear. Foi, antes disso, um
exercicio de flanar por uma cidade desconhecida, de surpreender-se com ruas sem saida, com
as ladeiras ingremes e cansativas, com os becos amedrontadores e, sobretudo, ato de
perder-se. Os passos dados ora pavimentaram ruas, ora permitiram que a terra vermelha e os
rios outrora soterrados emergissem, para que numa manifestagdo de maior sanidade,
esburacasse os lisos pavimentos.

No livro borderlands la frontera the new mestiza (2016), Gloria E. Anzaldua, diz que

Si consigo construir bien el esqueleto, entonces afadirle

carne no conlleva demasiadas dificultades. El problema
es que a menudo los huesos no existen antes de la carne,

! Optamos por utilizar o primeiro nome e o sobrenome das autoras neste trabalho como forma de destacar suas
contribuigdes e como estratégia para evitar que sejam confundidas com autores masculinos.
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sino que estan moldeados tras discernir una vaga y
amplia sombra de su forma o tras descubrirla durante los
estadios primeros, medios y finales de la escritura.
(Anzaldua, 2016 p.120)

Essa leitura, mesmo sendo um dos ultimos encontros que tive nesse percurso, se apresenta a
partir de uma importancia primeira. Anzaldtia (2016) elucubra que, se ela conseguisse
estruturar o “esqueleto” do seu trabalho, com ossos fortes nos seus devidos lugares, preencher
o conteudo seria talvez, uma tarefa mais facil. Todavia “los huesos no existen antes de la
carne”, eles sdo, antes disso, formados inter-relacionalmente, diluidos um no outro ¢
dependentes mutuos. De igual forma, a estrutura da pesquisa € algo que se constitui no inicio,
no meio ¢ ao final dela, com repetidas quebras e reformas.

Este trabalho ¢, portanto, uma teia de muitos caminhos entrelagados. Ele se constroi
nas memorias de uma menina que, ainda muito jovem, intuiu que seu modo de ocupar a rua
era radicalmente diferente do de seus irmdos. Também se desenha no corpo de uma
adolescente que, mesmo adotando inumeros métodos de protecdo para manter a distancia
aqueles que cruzavam os limites do respeito, nunca se sentiu plenamente segura. E ganha
for¢a na voz de uma mulher que carrega consigo as vozes de suas ancestrais — num coro que
reivindica ndo apenas o direito a cidade, mas, sobretudo, o direito a vida e a justica social.

Kern (2021) em seu livro Cidade feminista: A luta pelo espaco em um mundo
desenhado por homens comega narrando que ela e seu irmao (Josh) foram criados em uma
cidade no suburbio do Canad4, mas assim que conseguiram, mudaram ambos para Toronto,
Kern (2021), todavia apresenta que:

nossas experiéncias de vida da cidade foram muito
diferentes. Duvido que Josh ja tenha precisado voltar
para casa segurando as chaves na mao ou sido
empurrado por tomar muito espago por causa de um
carrinho de bebé. Uma vez que temos a mesma cor de
pele, religido, talentos, historico escolar e boa parte do
nosso DNA, devo concluir que género seja a grande
diferenca (p.14)

Compreender que existem distintas cidades em disputa foi o que me levou ao meu
primeiro trabalho sobre esse tema e, entender que, para os desejos colonizadores — que se
alimentam de lagrimas e submissdo — o sorriso € subversdao tornou-se a faisca que me
impulsiona a seguir adiante. Apds meu primeiro trabalho no tema [a monografia], construi,
em conjunto com outras mulheres de diversas regides do Brasil, um curta documental
intitulado “Elas ndo podem parar” (2021). Esse titulo se deve a um pensamento da autora,

professora, artista e ativista antirracista norte americana bell hooks que diz “nas cidades as
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mulheres ndo t€m territério ao ar livre para ocupar. Eles devem estar infinitamente em
movimento ou em locais fechados. Elas devem ter um destino. Eles ndo podem se demorar ou
ficar” (bell hooks, 2019 p. 143).

Relatar os trabalhos realizados “fora” da dissertacdo, ou seja, os que ocorreram antes
do “inicio formal da pesquisa”, parece essencial, pois questdes fundamentais desta pesquisa,
se cunharam nos entraves dessas producdes. O titulo do curta documental, por exemplo,
surgiu e se redefiniu conforme nos, mulheres produtoras do trabalho, transforméavamos nosso
olhar sobre cidade. A principio, nossa percep¢do da cidade estava associada a ideia de um
grande simbolo falico, um espago que reduz as possibilidades de seguranca e autonomia das
mulheres, invadindo os limites de seus corpos e gerando desconforto e inseguranga (figura 4 -
imagens A e B).

Contudo, a interven¢do de um monitor que questionou “onde estava o conflito” foi
uma ruptura que ampliou nossa compreensdo. Esse questionamento instigou uma génese de
pensamento que busca ir além da dentncia e do mapeamento de problemas, percebendo com
1ss0, a importancia de criar espacos e narrativas que descentralizassem o olhar masculino e se
direcionasse a observar como as mulheres estdo constantemente reinventando a vida urbana,
tecendo redes para reexistirem mediante as estruturas que limitam suas corpas e criando

alternativas de vida, mesmo mediante as condi¢cdes mais adversas.

figura 4: Imagem A: Colagem das
representagdes das mulheres no curta
documental “Elas ndo podem parar”.
Fonte: Elaborado pela autora (2022)

Figura 4: Imagem B: Colagem das
representacdes dos homens no curta
documental “Elas ndo podem parar. Fonte:
Elaborado pela autora (2022)

Apds algum tempo desde as producdes mencionadas, me [re]aproximo delas neste

processo de escrita, me deparando com os restos € com os novos, abrindo espago para o que
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ndo fora possivel ver/dizer antes, compreendendo que a escrita ¢ em si um processo lacunar,
que sempre deixara algo a dizer e o que ja fora dito sempre podera ser dito de outra maneira.
Assim, pelas palavras de Anzaldua (2016), aponto que “Este producto casi terminado me
parece un ensamblaje, un collage, un trabajo de chaquira con diferentes motivos y un nucleo
central que a veces aparece y otras desaparece en una danza loca” (p. 121)

O nucleo central deste trabalho consiste em apontar as assimetrias que permeiam
género, raca ¢ classe na formacao social do Brasil, destacando como as configuragdes urbanas
— tanto fisicas quanto simbdlicas — atuam como reprodutoras e agentes dessas desigualdades e
violéncias. Em especial, busca-se evidenciar como esses processos impactam de maneira
desproporcional as corpas femininas, que, em suas diversas intersec¢des e emaranhamentos
identitarios, sdo frequentemente alvos de projetos e processos de marginalizacao.

A partir desse nucleo central, muitas montagens tomaram forma e inUimeras
remontagens foram necessarias. Como afirma Anzaldua (2016), “Todo esto posee mente
propia, que se escapa de mi e insiste en juntar las piezas de su propio puzle, con una minima
guia de mi voluntad” (p. 121). Nesse movimento continuo de reconfiguragdes, emergiram as
questdes centrais desta pesquisa: Como as desigualdades de género, raca e classe se
entrelacam nas configuragdes urbanas brasileiras, entendendo a cidade como um discurso? E
de que maneira as mulheres, particularmente aquelas em condi¢des de sobra-vivéncia’,
resistem, recriam vida nas frestas e disputam os sentidos atribuidos de cidade?

A parte das questdes apresentadas, apoiamo-nos em duas abordagens metodologicas
principais. A primeira ¢ a teoria materialista da andlise do discurso, fundamentada pela
linguista, pesquisadora e professora Dr* Eni P. Orlandi (2005), que nos permite examinar
como as relacdes de poder, as ideologias e as desigualdades sociais se manifestam e se
consolidam nos discursos. Utilizamos seu conceito de “discurso” a partir da intersec¢ao entre
a formacdo social brasileira e as constru¢des simbolicas e fisicas das cidades. A partir dessa
base, seguimos com os conceitos de pardfrase e polissemia assumindo-os como ferramentas
analiticas para pensar nas manutengdes dos sentidos excludentes (pardfrase) — principalmente
os coloniais —, e a abertura para novos sentidos (polissemia), a partir dos deslocamentos
produzidos pelas mulheres.

A andlise do discurso foi escolhida como método analitico deste trabalho apds um
longo e angustiante processo de reflexdao, no qual, a pergunta que me inquietava era: “Como
eu entraria pela cidade?”. Essa questdo me conduzia a um exercicio constante de convocar

minhas inquietagdes sob um paradigma que pudesse acolher a complexidade do tema, assim,

2 Termo usado a partir da fala do Luiz Antonio Simas para o canal Casa de Cultura do Parque (2020).
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antes de assumir a cidade pela via das discursividades, considerei outras possibilidades
analiticas, como a ideia de corporeidade e a constru¢iao de personagens, no entanto, enfrentei
dificuldades tedricas e, sobretudo, desejantes para avangar por essas abordagens.

Foram, sobretudo, nas trocas coletivas, especialmente aquelas que ocorreram fora dos
espagos académicos — em conversas informais, encontros com amigas e experiéncias
cotidianas — que me deparei com o signo discurso. A escolha se deu, sobretudo, porque ao
tomar a cidade como um espago de discursividade, podemos dar passagem para as multiplas
vozes, tensoes, silenciamentos, narrativas e historias que a compdem.

A segunda abordagem ¢ a teoria da interseccionalidade, especialmente conforme
trabalhada por Carla Akotirene (2019). A interseccionalidade nos oferece uma visdo critica
das matrizes opressoes de género, raga e classe, revelando as dindmicas interligadas e
indissociaveis, que marcam as experiéncias de mulheres nas cidades brasileiras. Essa teoria ¢
central para compreender como as multiplas camadas identitarias interagem e intensificam as
desigualdades, tornando-se, assim, um instrumento essencial para examinar as violéncias e
exclusdes urbanas enfrentadas por mulheres, sobretudo, as que estdo em condicao de
sobra-vivéncia.

Embora desde o inicio deste trabalho tenhamos assumido uma perspectiva
interseccional para analisar os elementos em questdo, ¢ apenas no segundo capitulo que essa
teoria passa a comparecer na propria constituicdo do método. Nesse ponto, ela deixa de ser
apenas uma composicdo tedrica ¢ passa a orientar de forma estruturante a conducao da
analise, fazendo valer que “a cidade ¢ a dura expressdo socioespacial do pacto sociopolitico
excludente, segregador, patriarcal, machista e racista historicamente hegemoénico - e que se
renova, sobretudo, na sobrevivéncia da estrutura fundiaria do pais escravocrata” (Fernandes,
2023,p.7)

Outros importantes companheiros de jornada nesta pesquisa foram a caosgrafia
(Araujo, F.; Cabral, A.; Aragjo, F. et al., 2016), a cultura de frestas (Simas, 2019). A
caosgrafia, ¢ um [nao] método que constrdi, desconstrdi e reconstréi minhas formas de olhar
para as questoes-problemas investigadas. Ela me permitiu tramar a escrita como um territorio
de criagdo, oferecendo caminhos para compreender a cidade como uma arena de constantes
disputas discursivas. Utilizando-se desse modo instrumentalizador de olhar, adentro a cidade
nao como uma observadora que esté alheia/fora —retirada— do “objeto” de pesquisa, mas como
alguém que estd nos emaranhados das tessituras desse “modo “cadtico” de composicao de
grafias enquanto poténcia a criacdo de discursos” (Araujo, F. Cabral, A., Aragjo, F. et. al,

2016, p.1).
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A caosgrafia, como modo de adentrar as arenas discursivas das disputas do signo
cidade, foi-me apresentada por minha orientadora, Dr* Ana Cabral a qual em composi¢do com
um extenso grupo de outras pesquisadoras e pesquisadores cunhou o termo/teoria, sendo este
proprio edificado através das intersecgdes discursivas entre ciéncia, arte e filosofia. Essa
apresenta-me a caosgrafia como um campo de disputas e reitera a importancia de se perceber
desta maneira para que nao tomemos como absoluto um saber-cidade, mas que podemos fazer
escuta dos dizeres que sdo como um “jogo de linguagem [..] indissociavelmente produtor e
produto dos processos de producdo de cidade” (Araujo, F. Cabral, A., Aratjo, F. et. al, 2016,
p-4). O que, desse modo, rasura o artigo “a” que possa comparecer em nossos escritos ao
versarem sobre a cidade, despojando-nos, pois, do desejo de fazé-la comparecer como ideia
idéntica a si propria ou realidade a ser decifrada.

Ainda a partir do trabalho da professora Dr* Ana Cabral, todavia, agora o trabalho
intitulado “Por entre ratos e andorinhas: Burburinhos e garatujas de uma experiéncia de
montagem no limiar das palavras cidade e subjetividade” (2013) pude compreender a escrita
como um exercicio de montagem. Cabral (2013), a partir da teoria benjaminiana, esclarece
que a criagdo nao ¢ linear, mas fragmentaria, como um mosaico construido a partir de
estilhagos. A escritora ¢ aquela que flana pelas palavras e recolhe fragmentos de sentido, para
entdo montar, articular pedagos do vivido e do imaginado, do esquecido e do lembrado, em
um arranjo que nao apaga suas fissuras, mas as expde como parte constitutiva do processo.

A montagem assim, rompe com a ilusdo de continuidade e desvela o texto como um
campo de tensdes, onde as partes - menos como pecas € mais como estilhacos - dialogam e
colidem, produzindo significados que escapam ao controle do autor. E lugar onde o leitor é
compositor, pois a montagem como gesto poético e politico, subvertendo a logica da
totalidade, convida o leitor a habitar nas brechas, a transitar pelas lacunas e a reconstruir, do
seu modo, novas formas possiveis.

Neste trabalho, os dogmas académicos e as possibilidades criativas disputaram
territorio em muitos momentos e ainda, enquanto escrevo essas palavras, a pergunta “isso é
trabalho académico?” ressoa em meus ouvidos. A montagem e a criatividade foram
ferramentas que fui ousando deixar emergir — ainda que muitas vezes sufocada pelo medo e
pelos canones académicos — através de uma rede, fiada, sobretudo, por mulheres, que nos
entraves dessa batalha, forneceram armas e escudos para suportar as lutas.

Neste trabalho, a montagem se apresenta, acima de tudo, como um modo de pensar e
de olhar para as questdes que emergem ao longo da pesquisa. E uma forma de romper com a

totalidade da palavra, permitindo dizer de outras maneiras — com imagens, com siléncios, com
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pausas — Dessa forma, este trabalho se constrdi nas frestas entre a rigidez do método e a
fluidez da criag@o, navegando na tensao entre “obedecer e subverter”, buscando convocar a
escrita e a pesquisa académica para fungdes que nos chegam urgentes em sua ética, estética e
politica de producdo do conhecimento .

Outra teoria que desempenhou um papel significativo neste trabalho € a cultura de
frestas, desenvolvida pelo escritor, professor, historiador, compositor brasileiro e babalad no
culto de Ifa, Luiz Antonio Simas. Esse conceito compreende o processo de socializagdo
brasileira como a constru¢ao de um “muro”, simbolizando as barreiras e exclusdes impostas
pelos projetos civilizatorios eurocentrados. As frestas, por sua vez, representam as rachaduras
provocadas pelos povos dissidentes, que inscrevem suas existéncias, praticas e saberes nas
brechas desse muro. Para Simas (2019), a cidade ¢ um campo de disputa constante, onde as
culturas de rua emergem como forgas insurgentes, resistindo as tentativas de homogeneizacao
e totalizagao.

Ao utilizarmos a cultura de frestas para andlise urbana, pretendemos identificar
espagos e praticas fisicas e simbodlicas que revogam e recriam os sentidos de cidade,
disputando-o. Essa perspectiva dialoga diretamente com o conceito de polissemia analisado
neste trabalho a partir da teoria de Eni P. Orlandi (2005). As frestas sdo espagos onde os
sentidos fixados — ou parafrases — das cidades coloniais sdo desestabilizados, permitindo a
emergéncia de novos significados e praticas. Ao abrir € ocupar essas brechas, as culturas
dissidentes resistem as imposigdes € fazendo comparecer territorios simbolicos de existéncia
e reexisténcia.

Neste trabalho, a cidade ¢ compreendida como um campo de disputa entre a
estabilizacao de sentidos e a emergéncia de novos significados. As parafrases citadinas sao
analisadas a partir do processo civilizatorio brasileiro, que constantemente busca a
estabilizacdo de uma cultura eurocéntrica. Essa estabiliza¢cdo, alicercada em praticas de
genocidio e epistemicidio, opera como um mecanismo homogenizador. Trata-se da formagao
de um “muro”, uma estrutura simbdlica que, sustentada pelo ideal de ego branco, impde a
necessidade de toda a sociedade medir-se por seus parametros.

Entretanto, reconhecendo que “discurso ¢ a tensdo entre o mesmo e o diferente”
(Orlandi, 2005), ¢ na criacdo de novos sentidos que o discurso se mantém vivo. A vitalidade
do discurso depende de sua capacidade de escapar a fixagdo, a estabiliza¢do e de romper com

as totalidades’. E nesse contexto que as polissemias adquirem centralidade neste trabalho:

? Utilizo "totalidade" como sindnimo de um movimento que busca se impor como hegemonico, fazendo alusdo a
um muro que, em sua concretude, separa e segrega.
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compreendemo-las como formas de resistir e subverter, como estratégias discursivas que
desestabilizam sentidos fixados e abrem brechas para novos significados.

Compreendemos que esse movimento de ruptura dialoga com o conceito de cultura de
frestas, que oferece uma chave para olhar os “esburacamentos” produzidos pelas populacdes
relegadas a sobra-vivéncia. Mulheres, povos racializados e marginalizados inscrevem suas
Opraticas, saberes e modos de viver nas brechas do tecido social e urbano. Ao desafiar as
tentativas neoliberais e coloniais de totalizacao da cidade, essas populacdes constroem novos
territorios de existéncia e novas formas de dizer-cidade.

Neste trabalho, a aproximacdo entre os conceitos de polissemia e cultura de frestas
busca iluminar as tensdes criativas que emergem nas margens ¢ as formas de vida que se
reinventam nas brechas. Nosso foco recai sobre a experiéncia das mulheres, cujas existéncias,
desenhadas por fios interseccionais, “partilham da experiéncia de ser um corpo estranho,
indesejado, invadido e apto a ser cerceado ou limitado” (Berth, 2023, p. 138).

Reconhecemos que as mulheres ndo constituem o Uinico grupo social a experimentar
os efeitos das exclusdes nas cidades. Contudo, esta pesquisa estd alinhada a outras
investigacdes que buscam compreender e enfrentar a violéncia de género e o feminicidio no
Brasil, bem como, se constitui dos incomodos de uma corpa pesquisadora feminina. As
cidades, nesse contexto, ¢ locus de multiplas formas de opressdo que estruturam as relagdes
de poder desiguais, como destaca Berth (2023, p. 144), “falar em cidades para minorias
sociais [...] ¢ falar de violéncia”.

Essa violéncia, compreendida aqui como uma linguagem do poder, se inscreve nas
relacdes politicas, culturais, objetivas e subjetivas que organizam a sociedade. Ela ndo ¢
apenas um efeito colateral das desigualdades, mas um dispositivo central no controle e na
exclusdo de corpos considerados desviantes ou indesejados. Nossa aposta de trabalho
compreende que a linguagem de poder, que separa humanos e ndo humanos — num grau
evolutivo no qual o 4pice da evolucdo humana é o homem branco europeu — se constitui no
Brasil a partir do marco da invasdo colonial, assim tomamos a coloniza¢gdo como um ponto de

partida para pensar as violéncias porque

(...) ndo podemos subestimar a informagdo de que o
colonialismo manteve uma logica de explora¢do que nao
funcionou somente por meio da opressdo fisica, mas
também através de um processo linguistico, simbélico e
discursivo (Santos, 2020, p.54).

Essa logica de exploracdo manifesta-se, entre outros aspectos, por meio dos signos

impostos pelo proprio processo do colonialismo europeu. O processo de Outridade — marcado
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por raga, classe e género —, construiu os meios para “justificar” a dominagdo.
Simultaneamente, ao criar esses signos e seus significados, forjou também o “branco, cristdo,
civilizado, heterossexual e burgués” (Santos, 2020, p. 61) como o modelo ideal de
humanidade. Esse sujeito colonizador, colocado acima da linha do humano, ¢ apresentado nao
apenas como norma, mas como a unica forma legitima de existéncia. Ele se torna o pardmetro
universal ao qual todos os outros corpos, culturas e subjetividades devem aspirar, enquanto
aqueles que ndo se conformam a esse modelo sdo relegados a condicao de subalternidade ou
desumanizacgao.

Usamos Outridade, através da obra de Grada Kilomba Memorias da Plantag¢do:
Episodios de Racismo Cotidiano (2019). O termo trata-se do processo de constru¢ao de um
“outro” como diferente, inferior ou estrangeiro, marcado pela exclusdo e pela objetificagdo.
Esse processo ¢ uma ferramenta de poder usada para justificar desigualdades e opressoes,
especialmente nas relagdes raciais, de género e coloniais.

Kilomba (2019) explora como a Outridade ¢ um mecanismo discursivo que
desumaniza e exclui, ao reduzir grupos ou individuos a esteredtipos ou representagoes fixas.
Nesse contexto, o “outro” ndo ¢ visto como sujeito pleno, mas como uma constru¢ao
fabricada pelo olhar de quem detém o poder. E um ato de negagdo da humanidade, que
transforma a diferenga em hierarquia.

Este estudo aponta que as cidades brasileiras se sustentam em discursos racistas,
sexistas, euro-patriarcais, capacitistas, colonizadores e excludentes, voltados a silenciar e
marginalizar as maiorias minorizadas, sobretudo, as mulheres. Tais discursos buscam se
consolidar como hegemdnicos por meio de parafrases que estabilizam e reiteram
desigualdades. Observamos que nossa formagdo historica e os sentidos forjados na
constituicdo social do Brasil continuam a produzir hierarquizagdes urbanas excludentes. Essa
dindmica evidencia que os corpos que ndo se enquadram nesses ideais normativos sao
relegados a posi¢do de "outros", a quem a humanidade ¢ negada ou atribuida de forma
limitada, uma desumanizacdo que privilegia o homem branco, cisgénero, burgués e
“civilizado”, como argumenta o Prof® Dr. Gabriel Santos (2020).

Essas hierarquizagdes, carregadas de sentidos histdricos, parecem privar 0s corpos
femininos, em toda a sua diversidade, da possibilidade de caminhar com tranquilidade pelas
cidades. No curta documental Sob constante ameaga (2018), uma das personagens relata que,
para fazer seu trajeto “tranquilamente” a mesma anda sempre com a mao fechada e com a
chave na mao, pronta para reagir a qualquer eventualidade. Jessica Valenti, em seu livro

Objeto Sexual: Memorias de uma Feminista (2018), refor¢a que “o pior abuso em si era a
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aterradora compreensdo do que significava ser do sexo feminino: ndo era uma questdo de se
algo ruim aconteceria, mas de quando e de qudo ruim seria” (p. 21).

Os discursos que circulam na arena urbana estdo impregnados de sentidos histéricos
que nos antecedem, construidos a partir do ideal do corpo branco burgués como norma
universal. Essa l6gica discursiva opera camadas sobrepostas de vulnerabilizacdo, estruturando
desigualdades que se manifestam nos corpos, nos espagos € nas subjetividades. Como nos
lembra Lélia Gonzalez (2020), “a eficacia do discurso ideologico ¢ dada pela sua
internalizacdo por parte dos atores (tanto os beneficidrios quanto os prejudicados), que o
reproduzem em sua consciéncia e em seu comportamento imediato” (p. 28).

Esse discurso, como explicita Gonzalez (2020), ¢ o do colonizador, responséavel por
dividir racial e sexualmente as formagdes subjetivas e sociais. Ele se perpetua, dentre outras
coisas, por meio da divisdo racial e sexista do trabalho, do empobrecimento sistematico das
populacdes negras, da construcdo de esteredtipos sobre corpos ndo brancos ou atipicos, do
racismo ambiental e da divisdo racial dos espagos urbanos. No centro dessa estrutura de
opressao, as mulheres negras, apontadas por Gonzalez (2020), representam o oposto do ideal
universalizante do homem branco: elas ndo sdo nem homens nem brancas, distanciando-se do
que Neusa Santos Souza (1983) conceitua como o ideal de ego branco. Esse ideal subjetiva os
sujeitos no Ocidente, e quanto maior a distancia — simbolica ou material — de tal padrao,
maior ¢ a carga de sofrimento e exclusdo imposta a esses corpos.

No entanto, ao trazermos a analise interseccional para o centro deste estudo, buscamos
mais do que revelar as violéncias e exclusdes, fisicas e simbolicas, que marcam a experiéncia
das mulheres na cidade. Nossa proposta ¢ também, deixar aparecer as formas inventivas com
que essas mulheres resistem, reeditam e recriam vida nos espacos urbanos.

Assim, no cruzamento entre a polissemia e a cultura de frestas, encontramos um
campo fértil para pensar as disputas de sentidos e as resisténcias cotidianas que ressignificam
o espago urbano. E nas frestas — nas praticas e saberes que escapam as tentativas de controle e
totalizacdo — que as mulheres criam territdrios de insurgéncia e possibilidade, afirmando a
vida mesmo em meio as imposi¢coes de morte. Desta forma, esse trabalho, ndo ¢ apenas uma
andlise da violéncia que marca a experiéncia das mulheres nas cidades, mas também uma
celebragcdo das estratégias criativas e politicas que elas mobilizam para resistir, existir e
reinventar os sentidos da cidade e de si mesmas.

Desta forma, propomos, como hipdtese, que as cidades brasileiras, enquanto
manifestagdes de um projeto civilizatorio eurocéntrico e colonial, perpetuam desigualdades

estruturais que impactam desproporcionalmente as mulheres, operando de formas especificas
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conforme seus tragos identitarios. No entanto, essas mesmas cidades também se configuram
como territorios de vida e reexisténcia. Nas frestas que encontram ou criam, as mulheres
subvertem os sentidos hegemonicos, disputam a cidade, reinventam a vida e encantam as ruas.

O objetivo desta pesquisa ¢ destacar uma matriz comum as cidades brasileiras, que se
constroem como discursos hegemodnicos alinhados as ideologias racistas, sexistas e
colonialistas, buscando compreender cidade enquanto um signo em constante disputa, onde,
nas frestas urbanas, as mulheres — sobretudo as que sdo mais amplamente atravessadas por
exclusdes — produzem, por praticas cotidianas tecnologias de cuidado compartilhadas, criando
sentidos capazes de sustentar suas existéncias e reinventar formas de vida.

Para tanto, temos como objetivos especificos: (a) Oferecer subsidios analiticos para
podermos contextualizar processos deformacao de cidades brasileiras sobre a perspectiva
racializada e generificada; (b) construir algumas vias de compreensdo de como os processos
historicos de colonizagdo moldaram as configuragdes urbanas e discursivas que perpetuam
violéncias contra corpos femininos e racializados; (c) Apresentar a concepcdo de discurso
para Eni P. Orlandi e explicitar os conceitos de polissemias e parafrases de modo a subsidiar
uma leitura de cidade através dos embates discursivos; (d) Contribuir para o reconhecimento
de género e raga como categorias fundamentais e indissocidveis de andlise urbana; (e)
Localizar a importancia dos estudos das politicas de subjetivacdo e das politicas urbanas pelo
viés analitico de género em suas interseccionalidades; (f) Investigar as praticas de resisténcia
e reinvencao das mulheres nos espagos urbanos, com foco nas culturas de frestas e nas tensdes
criativas que emergem nas margens das cidades. (g) Apresentar algumas frestas abertas por
mulheres* nos discursos hegemonicos, evidenciando suas praticas de resisténcia e subversio
como uma disputa polissemica pela constru¢do dos sentidos de cidade.

Com isso, estruturamos este trabalho com a seguinte divisdo: no primeiro capitulo,
apresentamos uma breve contextualizacdo sobre a formag¢do de um modelo hegemonico das
cidades brasileiras, adotando uma perspectiva racializada e generificada do espago urbano
como movimento de problematiza¢do desse modelo em sua violéncia . Para tanto, dialogamos
principalmente com Abdias Nascimento®, especialmente por meio de sua obra O Genocidio

do Negro Brasileiro: Processo de um Racismo Mascarado (1978), além de Lilia Moritz

4 Inspirada no trabalho de Luiz Ant6nio Simas (2016) sobre a cultura das frestas, direciono meu enfoque para as
experiéncias das mulheres, especialmente as negras, indigenas, empobrecidas e periféricas, e reflito sobre como
suas praticas — tanto as organizadas em lutas quanto as cotidianas, muitas vezes vistas como triviais —
disputam e reconfiguram os sentidos de vida e de cidade.

> Ao escrever esse capitulo, ainda ndo tinhamos nos aproximado dos debates da mestigagem brasileira e nem a
perspectiva da consciéncia mestica Gloria Anzaldtia (2005). Optamos, tendo em vista a complexidade que se da
a tematica, por trabalhd-la mais profundamente em pesquisas futuras, analisando o processo de sociabilizacdo
brasileira a partir da mesticagem.
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Schwarcz e Heloisa Murgel Starling, com Brasil: Uma Biografia — Com Novo Pos-Escrito
(2015). Também neste capitulo, introduzimos a concep¢do de discurso segundo Eni P.
Orlandi, através de sua obra Andlise de discurso: principios & procedimentos (2005),
elucidando os conceitos centrais de sua teoria que fundamentam a estrutura deste trabalho.

Ainda no primeiro capitulo, partimos dos estudos de Mary Del Priore (2020; 2021)
para discutir o processo de domesticagdo das corpas femininas no Brasil colonial. Contudo,
buscamos racializar esse debate principalmente por meio da obra de Lélia Gonzalez (1984),
questionando quem eram as mulheres que recebiam o estatuto de “donas do lar” e
examinando como se constituiam as experiéncias das mulheres negras e mesticas no contexto
brasileiro. Por fim, o capitulo propde uma analise de dados contemporaneos para demonstrar
como os sentidos cunhados durante o periodo colonial continuam operando no cotidiano e
estruturam as dinamicas das cidades atuais.

O segundo capitulo desta pesquisa foi elaborado apds o processo de qualificacdo,
marcado por uma aproximaga@o com novos autores e referéncias que, até entdo, ndo haviamos
explorado. Esse momento representou uma etapa significativa de remontagem do trabalho,
permitindo ndo apenas revisar, mas também ampliar as perspectivas e os horizontes tedricos e
metodoldgicos. Foi uma oportunidade para compreender com maior profundidade como as
questdes centrais da pesquisa poderiam ganhar corpo e densidade para sustentar os passos
seguintes.

Neste processo, [re]Jolhamos e reconfiguramos nossos modos de dizer. O leitor podera
notar, entre o primeiro e o segundo capitulo, uma espécie de ruptura, algumas fissuras
evidentes que ndo evitamos ocultar. Essa descontinuidade ndo ¢ falha/falta, mas testemunho
de um processo vivo, em curso, no qual o trabalho se molda ao ritmo das perguntas que
emergem ¢ das respostas que escapam.Em suma, apostamos que essa transformagao reforga o
compromisso com um trabalho que se mantém vivo e em didlogo com as inquietacdes que
surgem no caminho.

Iniciamos nosso segundo capitulo assumindo a interseccionalidade como método,
fundamentando-nos na obra de Carla Akotirene, Interseccionalidade (2019). A partir desse
marco teorico, buscamos elucidar o conceito e articular seus desdobramentos com os debates
sobre a formagdo social brasileira e a estruturacdo de suas cidades. Exploramos como os
territorios, quando analisados sob os prismas de género, raga e classe, revelam os projetos
sist€émicos e necropoliticos que os organizam e perpetuam exclusdes.

Para refletir sobre os processos de exclusdo que se atualizam nas politicas urbanas

contemporaneas, ancoramo-nos no pensamento de Grada Kilomba (2019), examinando a



28

constru¢ao do “outro” como figura central para o funcionamento das dinamicas coloniais e
suas herancas. Dialogamos, ainda, com a perspectiva fanoniana, que ilumina as marcas
profundas deixadas pelo colonialismo nos corpos e subjetividades dos povos colonizados,
permitindo articular essas questdes as especificidades do contexto brasileiro.

No decorrer do capitulo, aprofundamos nossa analise sobre o processo de Outridade
genderizada, explorando como ele se manifestou de maneira diferenciada para mulheres
brancas burguesas, mulheres brancas empobrecidas e mulheres negras brasileiras. Essas
experiéncias, atravessadas por sistemas de opressao entrelagados, revelam como as categorias
de género, raca e classe se entrecruzam na produc¢do das desigualdades.

Encerramos o capitulo apontando que, mesmo em uma cidade marcada por opressdes
estruturais, exclusdes sistematicas e violéncias dirigidas especialmente contra as mulheres,
estas tém encontrado formas de reinventar a vida na coletividade. Em gestos de resisténcia e
criagdo, rompem com as expectativas coloniais, construindo novos modos de existir que
desestabilizam as logicas opressivas e abrem frestas enunciando futuros possiveis.

O terceiro capitulo foi concebido como uma tentativa de cartografar frestas abertas
por mulheres em algumas experiéncias brasileiras. Inspiramo-nos na imagem de uma fissura
que, ao ser tocada por seus movimentos, se expande, rachando as estruturas do que parecia
inabaldvel. Nesse percurso, destacamos os feminismos descolonial, territorial e os feminismos
de base indigena e comunitaria como for¢as que, a0 mesmo tempo que denunciam as
opressoes, criam aberturas que sustentam e inauguram formas de organizagdo e resisténcia.
Essas experiéncias, movidas por uma perspectiva interseccional, revelam demandas historicas
e contemporaneas que reconfiguram o préoprio sentido de justica social.

Nos aproximamos também do urbanismo e da geografia feminista descolonial como
frestas abertas nos canones académicos, trazendo-as como espagos que rompem com a
hegemonia eurocéntrica da tradi¢do académica. Nesse sentido, refletimos sobre a urgéncia de
futuros profissionais revisarem suas praticas, ampliando o olhar para a construg¢do de cidades
mais justas, equitativas e atentas as historias e vivéncias que foram sistematicamente
silenciadas.

Ainda no esforgo de cartografar as frestas no tecido urbano, destacamos a arte urbana
feminina como um gesto de expansdo dessas aberturas. Analisamos, por exemplo, a instalacao
urbana O Barco, de Grada Kilomba, e os grafites de artivistas urbanas, cujas obras nao apenas
reivindicam o espago urbano, mas também produzem inflexdes nos discursos colonizadores e
excludentes. Dedicamo-nos, igualmente, a explorar o que chamamos de politicas das sutilezas

— os atos cotidianos que, mesmo despretensiosamente, desafiam os muros simbdlicos. Sao
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gestos que se manifestam nas amizades femininas, nas redes de apoio e nos lagos de afeto, do
quais revelam formas potentes de resisténcia e reinvengdo da vida.

Por fim, apresentamos fragmentos narrativos imagéticos construidos por meio de
colagens, onde a montagem de pensamentos anunciam modos inaudito e ancestrais de criar
mundos e disputar cidades. S3o historias-imagens que ecoam nas memorias, na inventividade,
nas maos que tecem redes invisiveis e nas vozes que, mesmo quando sussurradas,
desestabilizam as estruturas de exclusdo e violéncia. Apostamos que essas narrativas
reafirmam que, nas brechas abertas pelas mulheres, nascem possibilidades de vida, de futuro e

de cidade.
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Olhos que comem; Pés que correm

pelos ritmos de sons ruidosos e passos descontinuamente apressados, tecem-se ruas, que
passam carros, pés e gritam ‘fiu-fiu”. constantemente andando, constantemente correndo,
constantemente constante de ritmos apressados e sons sobrepostos,

mas ouve-se baixinho ‘’fiu-fiu”, se ndo se ouve-se, percebe-se.

mesmo que num relance, num segundo, na fissura desses ritmos corridos percebem-se olhos
que gritam ‘fiu-fiu”, olhos que com suas bocas ditam ritmos apressados aos pés
amedrontados. constantemente uma musica que insiste em ter composi¢ao Unica parece
suspender as supostas bordas territoriais ao ouvirmos coros que se formam com as vozes que
olham. os pés que estdo constantemente andando, correndo, carregando e cuidando fazem
com seus movimentos aparecer as brechas da composicao constantemente continuada e a cada
movimento, surge uma fagulha que altera o compasso.

pausas,

pequenos respiros

esses que sdao prontamente interrompidos pelos sentires “fiu-fiu”., gritos ensurdecedores de
bocas sem corpos cantam em ritmos muito apressados...os olhos que comem espreitam os pés
nas esquinas, vielas, becos, ruas, casas [...] por isso, sdo pés atentos, alertas e cuidadosos, pés
num campo de batalha, ritmado por composi¢des que ndo os favorece, € preciso atengao.
aten¢do inclusive para perceber

que no meio do burburinho, dos ruidos e dos passos ensaiados, hé possibilidades, pequenas,
raras e quase imperceptiveis de movimentos outros, alteros, que no fim das contas, ja esta
compondo diariamente novas cangdes, se apresentando com um sustenido diferente ou uma
tomada de folego em lugares que ndo existiam

e as vezes, SO as vezes,

até uma pequena alteragdo no proprio discurso, que se materializam nos olhos que comem.

a materialidade-discurso legitima os olhos famintos a se degustarem do espanto ¢ do gozo
disso que fica quando os pés passam correndo, disso que fica ecoando nos ouvidos dos
olhos...

entre isso que ndao comeg¢a nem finda, inaugura-se constantemente as possibilidades da
continuidade descontinuar,

para que haja fragdo de segundos

em que possa descansar os pés que andam desde que nascem, que correm desde que nascem!
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pois, ja quando ditos, correm, porque a palavra ¢ matéria. esses pé€s atentos nao queriam, mas
tiveram que perceber, assim como Macabéa’, que a cidade toda era feita contra eles®, que as
parafrases’ eram tdo sustentadas pelos olhos que dizem que mesmo com muita correria e
muitas andangas, as polissemias'® saltavam apenas um sentidos ou outro nessa composi¢ao.
que os sentidos se constroem de palavras e palavras precisam de bocas e por muito tempo,
foram roubadas as bocas dos pés que andam, foram roubadas as possibilidades de
saber-poder-dizer, mas os sentidos eram continuamente sentidos por estes que caminham.

os pés dizem nas pausas,

nas fissuras,

nas brechas,

nas rachaduras,

nos buracos

e principalmente, dizem porque vez ou outra se esbarram com outros pés que correm € esse
esbarro produz pausa.

pausa suficiente para perceber que ha palavras nesses p€s que continuamente correm € que
estas podem fazer saltos, giros, pulos e gritos com seus novos significados, Significados
denunciantes que apontam que os olhos também podem descansar. Ora, ha descanso também
para os famintos a espreita? Sim, denunciam os pés nas fissuras.

ecoam, com suas bocas recentemente (des)cobertas... olhos famintos de qué? famintos por
que?

Ressoa entre as ruas, esquinas, bares, casas, becos, vielas, calgadas as reticéncias no ouvido
daqueles que se deixaram ouvir. me delicio com o que? corro pra que? pra que corro? com o
que me delicio? pés, olhos, bocas, ouvidos € maos nas

fissuras,

brechas,

rachaduras e

buracos

abrem questdo. mudam sentidos. mudam.

7 Personagem da Clarice Lispector do livro A hora da estrela. 1998

8 Lispector, 1998 p.15

® Paréfrase ¢ um termo que Orlandi pega emprestado da linguistica para pensar que em todo dito sempre ha algo
que se mantém na memoria a fim de assentar os sentidos. O intuito da parafrase, segundo Orlandi, 2005 ¢ da
estabilizagao,

1% Ainda segundo Orlandi, 2005, a polissemia diz respeito aquilo que tem possibilidade de deslocar, romper e
causar equivocos. E o que cria tensionamentos com o ja estabelecido (parafrase), dando condigio de existéncia
de discursos e outros significados.
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CAPITULO 1 - HERANCA ESCRAVOCRATA E A FORMACAO DOS
DISCURSOS EXCLUDENTES NAS CIDADES

A formagdo das cidades brasileiras em suas configuracdes hegemonicas ¢
indissociavel de seus contextos historicos, sociais e discursivos construidos sob os alicerces
da colonizagdo, da escravidao e de praticas sistematicas de exclusao. Essas estruturas urbanas
materializam desigualdades profundamente entrelagcadas as questdes de raga, género e classe.
Tais desigualdades organizaram os moldes sob os quais as cidades se formam, relegando aos
povos subalternizados o espago marginal.

Este capitulo propde uma analise de aspectos da urbanizacao brasileira a partir de
uma perspectiva racializada e generificada, compreendendo como configuram os espacos
urbanos e seus sentidos. Para isso, nos apoiamos na concepgao de discurso de Eni P. Orlandi,
especialmente nos conceitos de polissemia e parafrase, como ferramentas para compreender
os embates ideoldgicos que definem a cidade como espago simbolico e material de disputa.

Ao explorar as herancas escravocratas e coloniais na formacgdo das cidades,
investigamos como essas marcas historicas produziram narrativas excludentes, perpetuadas
nas dindmicas urbanas. Reconhecer o papel estruturante de género, raca e classe nesse
processo ¢ essencial para um olhar critico sobre a urbaniza¢do e suas implicacdes para
diferentes sujeitos sociais, bem como, compreender essas exclusdes como fatores de
adoecimentos psiquicos fornece-nos uma perspectiva mais integralizada sobre a producao de

saude.

1.1.  Socializacdo e urbanizacao brasileira sob o olhar das opressdes coloniais:
Discursos e disputas de género e raca

O mar vagueia onduloso sob os meus pensamentos
A memoria bravia lan¢a o leme:

Recordar é preciso.

(Evaristo, 2008 p.10)

Chamar a atengdo para o obvio parece tarefa redundante, mas continua sendo necessaria

(Simas, 2013, p.72)

Partimos do entendimento de que a cidade como um discurso, e este, conforme Eni P.
Orlandi, ¢ entendido como “lugar em que se pode observar [...] a relacdo entre lingua e
ideologia” (Orlandi, 2005, p. 17). Essa relagdo, por ora, sera apresentada de forma

introdutoria, sendo retomada mais adiante com maior profundidade. Para a andlise do
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discurso, mais especificamente, para Eni P. Orlandi, linguista, professora e pioneira dos
estudos de Michel Pécheux no Brasil, os discursos sdo compostos por uma complexa rede de
sentidos, atravessada por ideologias e contextos historicos, sociais e culturais, assim
[...] conjugando a lingua com a histdria na produgédo de
sentidos, esses estudos do discurso trabalham o que
vai-se chamar a forma material (ndo abstrata como a da
linguistica) que ¢ a forma encarnada na historia para

produzir  sentidos: esta forma ¢é  portanto
linguistico-historica (Orlandi, 2005 p. 19).

Para a autora, o discurso estd profundamente enraizado na histéria, sendo
simultaneamente influenciado pelos contextos histéricos e configurador desses mesmos
contextos. Essa indissociabilidade entre a formacdo social e os sentidos que ainda
sustentamos revela como os discursos carregam as marcas das estruturas que os originaram. A
partir dessa perspectiva, surgem questionamentos fundamentais: como os dizeres que
compdoem a cidade refletem uma formagdo nacional que, por 388 anos, alicer¢ou sua
economia ¢ modos de vida na exploragdo de corpos escravizados? Onde ressoam os ecos
desses dizeres que, por exemplo, s6 permitiram que a Constitui¢do de 1988 reconhecesse
legalmente as mulheres como iguais aos homens? E como ouvimos ainda os vestigios de
discursos que, até¢ 2003, autorizavam que a auséncia de castidade fosse argumento legitimo
para separacdo conjugal no Cédigo Civil brasileiro?.

E compreendendo que “ndo podemos nio estar sujeitos a linguagem, a seus equivocos,
sua opacidade” (Orlandi, 2005. p.9) e, sabendo “que nao ha neutralidade nem mesmo no uso
mais aparente cotidiano dos signos” e ainda que “a entrada no simbolico ¢ irremediavel e
permanente” (Orlandi, 2005. p.9) que lancamos olhar sobre as formagdes das cidades
brasileiras através de um breve remonte histérico para pensar que, frente aos discursos
hegemonicos postos (compreendemos estes como colonialista, cis-hétero-patriarcal, racista,
clacissista e capacitistas), corpos que se distanciam de uma determinada imago idealizada
podem ter suas experiencias citadinas interpeladas por esses dizeres.

Esse remonte ndo ¢ teleoldgico, a fim de pormenorizar as evolugdes das cidades
brasileiras, ¢ um retorno do proprio presente, em que, os discursos que circulam estdo
apoiados nos ultrajes (e nao so estes) da nossa historia. Para Orlandi (2005) os discursos sao
formados de duas formas de esquecimento — o da ordem da enunciacdo e o esquecimento
ideologico — por hora, trataremos do esquecimento ideologico (esquecimento nimero um) o

qual ¢ de cunho inconsciente e resultado do modo como somos afetados pela ideologia.
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Este modo de esquecimento que ¢ formador de discurso nos proporciona a “ilusio de
sermos a origem do que dizemos” (Orlandi, 2005, p.35), quando estamos de fato, retomando
sentidos que ja estdo em jogo, pois ao nascermos os discursos ja estavam em processo, fomos
nds, pela via da entrada na linguagem, que entramos nesses cursos em andamento. O
esquecimento ideoldgico, segundo a autora citada, reflete nosso sonho adamico: “de estar na
inicial absoluta da linguagem, ser o primeiro homem, dizendo as primeiras palavras que
significam apenas e exatamente o que queremos” (Orlandi, 2005, p.35). Os significados,
porém, sdo determinados - ainda pela analise do discurso - pelo modo como nos inscrevemos
na linguagem e na histdria, isso de modo algum determina que ndo haja singularidade na
forma como somos afetados, mas implica dizer que os sentidos estdo em construcao historica.

Os esquecimentos sao funcdes de discurso, porque algo precisa se manter enquanto
sentido comum (parafrase) para uma comunidade possa se comunicar, fazendo este parte da
construcao dos sentidos e dos sujeitos, elas ndo sdo desse modo defeitos, sdo necessidades da
lingua. Uma das questdes que nos salta, no entanto ¢é: se esses esquecimentos sdo estruturantes
e historicos, especialmente no contexto de uma formacao das cidades brasileiras pautada no
patriarcalismo, sexismo e racismo, o que estamos esquecendo? E mais: como aquilo que
esquecemos continua a produzir sentidos nos nossos dizeres-cidade, moldando as narrativas e
praticas urbanas de hoje?

Quando retomamos o trabalho de Abdias Nascimento (1978) para pensar que o
genocidio dos povos negros brasileiro ¢ uma projeto da burguesia branca, percebemos com
muita clareza como as formagdes das cidades brasileiras nao estdo desatreladas dessas
narrativas, ao contrario, o modo de fazer cidade se deu justamente por estas. O marco ao qual
partiremos ¢ a invasao dos portugueses em 1500 e o dito de Pero Vaz de Caminha, em carta
enderecada a corte portuguesa quando avistara os habitantes daquela terra que viria ser
chamada Brasil como uma “nova humanidade” (Schwarcz e Starling, 2015 p.33).

Este outro que ndo se assemelhava em tom de pele, costumes, lingua ¢ modo de
existéncia europeia, sO poderia ter outra origem, ser feito de outro substrato, pelos restos, ou
maos de seres distintos, sendo desta forma, essa “nova humanidade”, nomeada como
primitiva ¢ ndo tdo humana como os europeus. Assim, a fim de legitimar o narcisismo
europeu e a estabilizacdo fronteirica e evolutiva entre europeus e esses “outros” teorias que

pressupunham a “origem” dos povos originarios comegaram a aparecer, vemos assim que:

Paracelso, em 1520, acreditava que eles [povos
originarios] ndo descendiam de Addo e que eram como
os gigantes, as ninfas, os gnomos e os pigmeus.
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Cardano, em 1547, apostava que os indigenas surgiam
como uma geracdo espontdnea, a partir da
decomposi¢do de matéria morta, como as minhocas € os
cogumelos (Schwarcz e Starling, 2015, p.33)

Essas teorias, ainda que hoje absurdas e amplamente refutadas dentro do pensamento
cientifico, ndo podem ser consideradas meras curiosidades historicas. Elas revelam um
esforco sistematico de construcdo discursiva para justificar a violéncia colonial, sustentando a
ideia de uma hierarquia natural entre os povos. Ao posicionar 0s povos nao europeus como
seres inferiores, a ideologia europeia da época estabelecia as bases para praticas de
exploragdo, expropriagdo e genocidio. Esses discursos ndo apenas legitimaram as agdes
coloniais, mas também se inscreveram de maneira duradoura nas estruturas sociais, nas
politicas publicas e na organizagao dos espagos urbanos.

No inicio da invasdo portuguesa ao territorio que hoje chamamos de Brasil, as
alteracdes geograficas ndo se deram de imediato. A auséncia de riquezas facilmente
exploraveis, como ouro, prata ou especiarias, levou os colonizadores a priorizarem agdes
pontuais, evitando investimentos massivos em infraestrutura ou expansao territorial. Contudo,
frente a ameaca espanhola e a necessidade de consolidar o dominio sobre a terra
recém-invadida, os portugueses adotaram estratégias de controle e organizagdo, como a
nomeacdo do territdrio e a divisdo das terras em capitanias hereditdrias. Esse processo,
aparentemente administrativo, foi marcado por uma violéncia simbolica e material que
ignorava e rechagava completamente as complexas dindmicas territoriais e culturais ja
existentes.

A nomeacdo do territdrio, a0 impor um nome europeu a uma terra com historias e
significados proprios, foi um ato de poder e apagamento, assim, ao rebatizar o territério como
“Brasil”"?, desconsideravam-se as cosmologias, identidades e sistemas de organizacdo dos
povos originarios, impondo seus valores, religiosidade e reduzindo esses povos a uma
condicdo subalterna, invisibilizando suas narrativas. Além disso, a delimitacdo das capitanias
hereditarias instaurou uma nova ldégica fronteiriga que violava os territorios tradicionais,
desarticulando os modos de vida e relagdo com a terra de inimeros povos indigenas.

A divisao do territorio foi realizada por meio de linhas burocraticas e sobrepostas
aquelas territorialidades ali existentes que fragmentaram a terra em quatorze capitanias,
organizadas em quinze lotes e entregues a doze donatarios. Essas capitanias foram concedidas

em regime de posse hereditaria a beneficidrios selecionados, majoritariamente membros da

2 Nome atribuido em 1527, ap6s nomes como Ilha de Vera Cruz, Terra Nova, Terra dos Papagaios ¢ Terra Santa
Cruz do Brasil.
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pequena nobreza lusitana. Entre eles, sete haviam se destacado em campanhas militares na
Africa e na India, enquanto outros quatro ocupavam altos cargos na corte portuguesa
(Schwarcz e Starling, 2015).

Os donatarios receberam a incumbéncia de "desenvolver" suas capitanias de acordo
com a légica e os interesses do colonizador portugués, que incluiam a exploracao econdmica e
a consolidacdo do dominio territorial. Investidos de poder supremo e jurisdigdo total sobre os
territorios, esses administradores tinham autoridade para implementar praticas de exploragao,
incluindo a escravizagdo de povos originarios, que foi utilizada como principal forma de mao
de obra no inicio da invasao.

A divisdo territorial imposta pelos colonizadores desconsiderou completamente as
formas de organizacdo dos povos origindrios, que estruturavam suas ocupagdes de acordo
com etnias, culturas e linguas proprias. Schwarcz e Starling (2015) apontam que, antes da
chegada dos portugueses, estima-se que aproximadamente 5 milhdes de habitantes viviam
nessas terras. Esses povos se distribuiam em quatro grandes areas: o litoral (norte e sul), os
campos do cerrado, a regido do Xingu e a varzea do Amazonas.

A regido litoranea era ocupada pela populagdo tupi-guaranis, povo bastante
homogeéneo, podendo subdividi-los (tomando como bases aspectos culturais e de oralidade)
em dois grupos. Ao sul os Guaranis e ao norte os Tupinambd, ambos viviam de pesca, caga e
praticavam agricultura de coivara. J& os Campos dos cerrados era moradia dos povos
Macro-J€, dos quais, segundo Schwarcz e Starling (2005), “recaiu certa miopia social” (p.54),
isso devido aos destratamento dos Tupinambd, dos Tupi-Guarani e dos portugueses, que
ofertou aos Jé, durante muito tempo, a titulagdo de “gente barbara”.

Essa miopia acerca dos povos Macro-J¢ esta sendo revisitada na contemporaneidade e
novos saberes vem se descortinando; ja os reconhecemos como donos de uma economia €
cosmologia sofisticada, bem como, horticultureiros e produtores de ceramicas. Na regido do
Xingu, diferente dos Tupi-Guaranis, tinhamos um sistema multiétnico e multilinguistico,
sendo esta uma regido muito populosa, marcada pelo sedentarismo, pela fartura de alimentos e
por muitas interagdes sociais (Schwarcz e Starling, 2005).

Por fim, tinhamos a regido varzea do Amazonas composta por faixas de aldeias que
variam em tamanho e numero de habitantes, os recursos naturais dos povos que habitavam a
regido eram abundantes e seus principais alimentos eram o milho e a mandioca. H4 também
registros de espagos coletivos e eventos politicos-cerimoniais. Retornar aos modos de
existéncia anterior a invasdo portuguesa, nos permite transpor os assentamentos colonialistas

dos nossos imagindrios para perceber que tinhamos uma populagdo cheia de complexidades,
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riquezas e cultura, a qual foi desconsiderada frente a ideia de catequizacdo e branqueamento
de um suposto saber superior e que pela sobreposicao de linhas arbitrarias e imposi¢ao de
fronteiras artificiais, foi agente da tentativa de desmembramento das relagdes tradicionais com
os territorios para que ciclos de violéncia se perpetuasse.

Outro fator importante que nos permite repensar as construgdes historicas dos
discursos que circulam e compdem a cidade foram os escritos portugueses e franceses acerca
dos povos originarios. As terras brasileiras foram desde sua invasdo consideradas boas, um
“novo mundo”, porém seus habitantes geravam aos olhos europeus algumas questdes. Muitos
dos relatos do século XVI e XVII tratavam sobre os monstros disformes que existiam no
Brasil e, algumas literaturas fomentaram os imaginarios sobrenaturais com suas descrigdes de
seres de “de quatro bragos, um olho s6 na testa, androgenos, pigmeus, sereias encantadas”
(Schwarcz e Starling, 2015 p.33, p. 39).

Por mais que esses pensamentos tenham sido rebatidos posteriormente em cartas
enviadas por Colombo e também escritos por antropdlogos, muitos debates sobre a barbarie
ou ingenuidade dos povos nativos pareciam efervescer os discursos europeus. O historiador e
cronista portugués Pero de Magalhaes Gandavo escrevera em seu livro “Tratado da terra &

historia do Brasil” o seguinte sobre os povos indigenas:

A lingua deste gentio toda pela costa ¢ uma: carece de
trés letras — ndo se acha nela F, nem L, nem R, coisa
digna de espanto, porque assim ndo tém Fé, nem Lei,
nem Rei; e desta maneira vivem sem Justica e
desordenadamente. (Pero de Magalhdes Géandavo
Apud.Schwarcz e Starling, 2015 p.41)

Embora os relatos de Caminha indiquem que os portugueses acreditavam que a
catequizagdo seria o caminho para a "salvacdo" dos povos indigenas, essa suposta intencdo
ndo impediu a exploragdo brutal dessas populagdes como mao de obra escrava. Durante o
século XVI, o trabalho for¢ado indigena, somado as lutas territoriais e ao genocidio cultural e
fisico, marcou o inicio da colonizacdao brasileira. A resisténcia indigena, porém, foi uma
constante nesse cendrio, com diversos povos enfrentando a opressdo colonial por meio de
estratégias como fugas, ataques diretos aos colonizadores, sabotagem das atividades
econdmicas e a preservagdo de suas culturas e tradigdes, apesar das tentativas de apagamento.

Ainda no mesmo século, a escravizacdo indigena comegou a ser gradativamente
substituida pela escravizagdo de povos africanos. Esse processo foi impulsionado por varios

fatores, incluindo o conhecimento territorial dos indigenas, que facilitava a fuga e a
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resisténcia, além da alta mortalidade causada pelas doengas trazidas pelos europeus, para as
quais os povos originarios nao tinham imunidade. Essa transi¢do, entretanto, ndo significou o
fim das violéncias impostas aos indigenas, que continuaram a ser despojados de suas terras e
alvos de politicas de exterminio e assimilagao cultural.

Concomitante aos processos de significagdes sobre as terras brasileiras e seus
habitantes, comegavam-se os embrides dos moldes de cidade do modo como conhecemos
atualmente. Com énfase especial nas divisdes das capitanias hereditarias temos o marco da
primeira vila - Sdo Vicente - instituida em 1532 no litoral paulista. Martim Afonso de Sousa,
responsavel por essa Capitania, faz as demarcagdes e distribui¢cdes do terreno e, ndo a toa, se
propds a construir na regido um forte, a Casa da Camara, uma cadeia, uma igreja e a
alfandega estabelecendo os paradigmas para um determinado modo de organizagao
politico-administrativo e também de controle (Azevedo, 1992).

No periodo quinhentista temos o relato de trés cidades existentes (Salvador da Bahia
de Todos os Santos, Sdo Sebastido do Rio de Janeiro e Filipéia de Nossa Senhora das Neves -
hoje Jodo Pessoa) e ao menos 14 Vilas. As designagdes entre cidade, vila, freguesia ou
vilarejo levavam em consideragdo caracteristicas “evolutivas” pautadas do desenvolvimento
econdmico e populacional, desse modo, o local poderia ser elevado ou rebaixado as categorias
apresentadas; vale ressaltar no entanto que essas “evolucdes” que “desenvolviam” as cidades
estavam fortemente atrelados ao avango da escravizagao dos povos africanos.

Os desenvolvimentos das nossas cidades ocorreram com a “raca negra fertilizando o
solo brasileiro com suas ladgrimas, seu sangue, seu suor e seu martirio na escravidao”
(Nascimento, 1978, p. 48). O autor nos relata que, a Bahia, por volta de 1587 ja tinha cerca de
47 engenhos de cana-de-agtcar, modo de economia brasileira que fez os povos escravizados
se concentrarem por quase dois séculos na regido nordestina do Brasil. Quando houve a
descoberta de ouro no estado de Minas no século XVIII os senhores de engenho rapidamente
deslocaram seus escravos para o sul do pais e, um pouco mais a frente, no século XIX, frente
a queda das atividades nas minas, houve uma grande migracao dos povos escravizados, ainda
segundo os interesses dos senhores, para a regido onde se localizava o Rio de Janeiro e Sao
Paulo devido aos avancos com os ciclos de café.

Abdias Nascimento nos anuncia com muita clareza que “sem o escravo a estrutura
econdmica deste pais jamais teria existido” (Nascimento, 1978, p.49), pois estes constituiram
a espinha dorsal desta sociedade e, foi através do plantio, colheita e amontoagdo de riquezas
que a aristocracia branca se instaurou no Brasil. Este fato, porém, ndo era visto pela colonia

portuguesa, bem como por outros paises colonizadores do mesmo modo, isto porque Portugal
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buscava meios de disfarcar, através de “mentira e dissimula¢do” (Nascimento, 1978, p.50)
suas violéncias, apresentando-as como benfeitoria e benevoléncia, buscando assumir um selo
de legalidade para os seus atos.

Essa concepg¢do nos da noticias de outro discurso constitutivo de cidades: os manejos
da branquitude para se eximir da culpa da escravizacdo dos povos indigenas e africanos
através de, a priori, no periodo quinhentista, “acreditarem” estar salvando essas almas e
posteriormente, através do apagamento das historias de escraviddo, que sé serviram para
favorecer a branquitude com o seu peso moral. Cida Bento (2022) nos diz que muitos se fala,
na contemporaneidade, sobre os impactos negativos que os % de escravidao produziram nos
povos negros, mas “quase nunca se fala na heranga escravocrata e nos impactos positivos para
as pessoas brancas” (Cida Bento, 2022, p.16).

O discurso branco europeu se sustentava principalmente em duas dobras de
pensamento que ainda hoje fazem parte do nosso imaginario, a saber, (1) a ideia que negritude
ser uma mazela e (2) que esta precisa ser limpa pelo processo de miscigenacdo. Acerca da
primeira afirmativa, vemos com Cida Bento (2022) que o olhar langado pelo europeu,
transformou o nao-europeu numa espécie de outro ameagador e que termos como “barbaros”,
“pagdos”, “animais”, “primitivos” e “selvagens” eram nomeacdes recorrentes. Vemos ainda
com Abdias Nascimento (1978) que, tomado por esses significantes, a igreja catolica foi uma
pedra angular de sustentagdo da instituicao escravocrata com toda sua brutalidade.

A fim de converter os “infiéis” africanos, crueldades foram legitimadas pela igreja.
Padre Antonio Vieira, famoso jesuita e orador sacro na Bahia em 1633, proferiu as seguintes
palavras: “escravos, estais sujeitos e obedientes em tudo a vossos senhores, nao s6 os bons e

modestos, sendo também aos maus e injustos” ou ainda

Deveis dar infinitas gracas a Deus por vos ter dado
conhecimento de si, e por vos ter tirado de vossas terras,
onde vossos pais e vOs viveis como gentios, € vos ter
trazido a esta, onde, instruidos na fé, vivais como
cristdos e vos salveis (Vieira 1940., Apud Nascimento,
1978 p. 52)

Assim, com intuito de eliminar a raca considerada pelos europeus como impura ou
subumana, um outro processo hediondo entra em questdo, o embranquecimento da nacdo
brasileira através do estupro da mulher negra (miscigenagdo). Este processo ¢ ainda
desmembrado em diversas frentes asquerosas tendo em vista que o resultante deste - a mulata
brasileira - era produto de exportacdo brasileira. O nascimento de pessoas menos retintas

embranqueceram o Brasil, ndo s6 em fenotipos, mas também em discursos, uma vez que,
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tendo a pele mais esbranquigada, os filhos miscigenados aderiram as narrativas brancas (e
assim assumindo um status de mais humano) e por fim, mas igualmente importante, as
interagdes - covardes - entre os senhores brancos e as mulheres escravizadas, eram relatadas
como uma relagdo sexual saudavel e prova de que havia uma boa interagdo entre eles
(Nascimento, 1978 p.62).

Frente aos estupros das mulheres africanas, as mulatas brasileiras, filhas dessa
interacdo, tornaram-se “objeto de fornicagao”, enquanto as mulheres negras africanas
continuaram em suas fungdes, a priori, de trabalho escravo compulsério. Enquanto a mulher
miscigenada foi corpo para iniciagdo sexual dos jovens brancos, cumbuninagem e
prostitui¢do, alguns homens miscigenados prestaram importantes sevigos a casa grande,
exercendo tarefas de confianca dos senhores e sustentando as bases, junto aos estupros, ao que
chamamos de democracia racial (Nascimento, 1978).

Vale ressaltar o que os povos miscigenados, por mais que ocupasse o primeiro degrau
no grande processo de branquificacdo da populagdo brasileira, sua condi¢do, bem como
posigdo social, eram semelhantes ao do negro africano. Os unicos elogios recebidos eram que,
frente ao numero crescente de pardos, em pouco tempo, ndo teriamos mais rastros de
negritude em solo brasileiro, o que fora exaltado pela classe burguesa.

E desta forma que as cidades brasileiras foram se expandindo. Em quesitos territoriais,
no século XVIII, os bandeirantes se distanciaram da orla atlantica para exploragdo de terras
brasileiras quildmetros adentro, distanciando-se das cidades portudrias (que tinham objetivo
extrativista e militar). E neste periodo também, mais especificamente em 1763, que temos a
transferéncia da capital do Brasil para a regido do Rio de Janeiro.

Em termos de desenvolvimentos das infraestruturas urbanas temos o marco com a
fuga da corte e milhares de portugueses para o Brasil em 1808, o qual, para atender a suas
estadias, bem como sustentar a posi¢cdo de sede imperial, uma rapida expansdo na cidade do
Rio de Janeiro foi realizada. Assentamento das ruas, iluminagdo publica, abastecimento de
agua e saneamento basico foram implementados, bem como, devido ao significativo aumento
populacional branco, foram desenvolvidas atividades econdmicas (para os brancos) e a
abertura dos portos brasileiros para o comércio internacional, além da criagdo de institui¢des
académicas, bibliotecas e museus.

E importante ressaltar que antes da invasio lusitana, o territorio que hoje corresponde
ao Rio de Janeiro, era habitado por alguns povos indigenas, principalmente por grupos
Tupi-Guarani, como os Tupinambads, além de outros povos como os Temiminos e os Tamoios.

Esses povos tinham uma relacdo estreita com o ambiente natural, utilizando os recursos
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disponiveis de forma sustentavel e desenvolvendo culturas, linguas e formas de organizacao
proprias.

Os Tamoios, por exemplo, habitavam uma extensa area litoranea, que incluia partes do
atual estado do Rio de Janeiro. Eles foram conhecidos por resistir ativamente a colonizacao,
especialmente durante a chamada Confederagdo dos Tamoios® (1554-1567), uma alianga de
povos indigenas contra os portugueses e seus aliados indigenas, os Temiminds. Essa
resisténcia foi marcada por conflitos intensos, evidenciando a recusa dos povos originarios em
aceitar passivamente a invasao e exploracao colonial.

A fuga da corte portuguesa ao Brasil modificou também a arquitetura da cidade do Rio
de Janeiro que passou a refletir as tendéncias européias através de construgdes de edificios
neoclassicos e planejamento de pracas e avenidas. Estas modificagdes, porém, ndo beneficiam
0s povos escravizados, ao contrario, diria que foi através de trabalho forcado e nao
remunerado que esta expansao foi realizada, sendo ainda a mao de obra dos povos africanos
que fundamentava a economia da sociedade brasileira.

Em contrapartida aos grandes edificios construidos, os povos escravizados viviam em
situacdo de precariedade, geralmente em senzalas, sendo estas habitacdes insalubres,
superlotadas, por vezes com pouca higienizacdo que com frequéncia potencializava a
proliferacdo de doengas que eram fatais em corpos malnutridos, mutilados e exaustos. Vemos
no entanto que, desde o primeiro desembarque dos negros africanos em solo brasileiro, houve
constante processo de luta e resisténcia, tendo os quilombos como grandes marcos de
organizagao territorial, politica e antincios de outros dizeres cidades (Nascimento, 1978).

Os quilombos foram o que podemos chamar de atualizagdo de Africa no solo
brasileiro e, com isso, 0 processo mais tipico de resisténcia; porém outras maneiras de
resisténcias também eram adotadas pelos povos escravizados, como quebrar as ferramentas de
trabalho, ndo trabalhar na intensidade que os senhores exigiam, provocar grandes incéndios
(principalmente em canaviais), organizacdes de ataques, boicotes ao senhores e afins. Este
fato nos desvela que o longo processo de escravidao no Brasil foi tambem um longo processo
de lutas das comunidades negras e indigenas que constantemente disputaram cidade, tecendo

batalhas em territorio fisico e simbolico. (Silva e Silva, 2014).

13 A Confederagdo dos Tamoios foi uma alianca formada na década de 1550 entre diversos grupos indigenas
tupinambas que habitavam a regido da atual costa sudeste do Brasil, em resposta as violéncias e escravizagao
praticadas pelos colonizadores portugueses. Com o apoio inicial de franceses, a confederagdo representou uma
resisténcia significativa a expansdo colonial portuguesa, mas foi derrotada apos a intervencdo dos jesuitas e a
assinatura de um acordo que selou sua desarticulagdo.
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Em 1757, eram considerados quilombos os ajuntamentos organizados de seis ou mais
fugitivos escravizados que tinham como objetivo se defender, essa visdo porém, foi ganhando
outras frentes com os avangos das resisténcias e solidificacao dos quilombos como ambientes
organizados politicamente e economicamente. Dessa forma, os quilombos eram multiplos e
heterogéneos, variando de territorio, integrantes, organiza¢do e desenvolvimento de atividade
econdmica, as quais as principais eram: minera¢do, agricultura, coleta, comércio,
banditismo'*, criagdo de animais, entre outros. (Silva e Silva, 2014.)

Um dos maiores simbolos que temos dos quilombos brasileiros ¢ o quilombo dos
Palmares, sendo este o maior e mais longinquo da histdria brasileira, resistindo por quase cem
anos. Palmares situava-se na regido nordeste do Brasil, a qual hoje conhecemos como Alagoas
(mas que na época pertencia a Pernambuco) e estava estrategicamente localizada em areas de
dificil acesso composta por serras, vales, florestas que tornavam as incursdes portuguesas,
espanholas e de bandeirantes dificilimas. Palmares era, no entanto, formado por uma série de
outros mocambos “unidos em um unico reino neo-africano” (Schwartz, 1987 p. 81).

Durante toda sua existéncia, Palmares esteve sob ataque, sendo trés desses
organizados pelos holandeses e os demais pelos portugueses os quais entre os anos de 1672 a
1680 houve praticamente uma tentativa de ataque por ano. Uma das estratégias adotadas por
Ganga Zumba, considerado “Rei” dos palmares foi o firmamento de uma alianca em 1678
com o recém chegado governador de pernambuco, a qual consistia em lealdade a coroa luso e
a devolugdo de novos escravos fugitivos e em troca revogava o reconhecimento de liberdade
do quilombo (Schwartz, 1987).

Tal acordo, porém, foi brevemente quebrado pelos portugueses, gerando conflitos
internos no quilombo dos Palmares, o que levou a morte de Ganga e a nomeacao de Zumbi
como lider do quilombo. As guerras prosseguiram por mais longos anos, até¢ que em 1692 os
administradores coloniais adotaram novas medidas de combate com a contratacdo de
guerreiros indigenas e pessoas escravizadas que ja haviam sido usadas em outras guerrilhas
para combaterem com o quilombo de Palmares. Os conflitos duraram cerca de dois anos, até
que em fevereiro de 1694 Zumbi dos Palmares foi traido, capturado e decapitado, tendo sua
cabeca exposta como simbolo a fim de conter novos avangos emancipatdrios € o quilombo
dos palmares findou-se com a capturas, assassinatos e suicidios (Schwartz, 1987).

Stuart B. Schwartz (1987) nos descreve algo importante sobre a etimologia da palavra

“Quilombo” a qual no Brasil passou a ser usada para significar qualquer comunidades de

'4 O banditismo é um tipo de crime organizado cometido por criminosos que normalmente envolve a ameaga ou
a utilizacdo da violéncia
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pessoas escravizadas fugitivas, sendo que por volta do século XVIII o termo ja fazia parte do
vocabulério brasileiro, mas com uso secundario em relacdo a palavra mocambo. O autor
descreve que foi somente em 1691 que vira, em seus estudos, o termo quilombo sendo usado
para designar uma comunidade de fugitivos, tratando-se de Palmares.

Destaco esse fato porque ki-lombo consistia de uma sociedade, vista no século XVII
pelos imbangalas que encontraram entre o povo Mbundu esta institui¢do e adotaram para os
seus propositos. Esta tratava-se de “uma sociedade de iniciacdo ou campos de circuncisao,
onde os jovens do sexo masculino eram preparados para o status de adultos e guerreiros”
(Schwartz, 1987 p. 85). Poderia pertencer ao ki-lombo qualquer homem que quisesse adentrar
a uma sociedade militar por meio de treinamento e iniciacdo e neste meio, descendéncia e
parentesco, caracteristicas tdo importantes em outras sociedades, eram estritamente negadas, a
fim de manter o carater de iniciagdo ¢ ndo de parentesco (Schwartz, 1987).

O que ocorre, porém, ¢ que pelo fato de ndo haver parentesco, os ki-lombos corriam
riscos espirituais por ndo ter familiares que pudessem interceder por estes, ¢ entdo que a
figura do nganga a zumba (sacerdote que tratava com os espiritos mortos) torna-se
fundamental. Em alguns estudos diaspdricos acredita-se que Ganga Zumba e posteriormente
Zumbi dos Palmares ocupavam esse cargo (de sacerdote) no Quilombo dos Palmares, vemos
ainda outros ecos (sugestivos por falta de documentos da época que pudessem nos dar mais
substancia analitica) de Angola nos territorios brasileiros organizados pelos povos negros,
como por exemplo o sistema de elei¢do ou aclamagdao para um novo lider, diferente por
exemplo pelo usado pela corte portuguesa (Schwartz, 1987).

Esses fatos nos convocam a algumas analises como pensar que talvez a introducao do
nome “quilombo” para descrever o quilombo dos Palmares ndo seja mero empréstimo
linguistico, mas uma aclamagao do tipo de organizacdo que se dava no territdrio, bem como
nos faz perceber um certo resgate, tanto pela disposi¢ao territorial dos quilombos, como as
posicdes de poder que, desta perspectiva, ndo tinha a ver com as referéncias europeias das
cortes espanholas e portuguesas. Retornar a um campo simbolico distinto ao que o
colonizador criara ¢ ter a possibilidade de criar novos dizeres, principalmente nos processos
de constituicdo do sujeito e deste modo perceber que, o que para o colonizador era produto —
ndo humano e legitimado a escravizar —, para as cosmologias de Africa, tratava-se de
sacerdote, guerreiro e protegido.

Quando pensamos em uma segunda camada de vulnerabilizagdo vemos, no entanto,
que mais apagado que as historias de luta dos povos negros e indigenas nas constitui¢des de

Brasil, esta a posicdo especifica das mulheres negras e indigenas neste contexto. Somente
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ap6s muitos anos e pelas lutas de mulheres negras organizadas coletivamente que nomes
como Tereza de Benguela surgue (ainda de modo pouco expressivo nas produgdes
academicas) para nos dar alguns substancial histérico de como as mulheres participaram das
lutas por emancipacao dos povos negros.

A rainha Tereza de Benguela foi uma matriarca quilombola, lider (nos anos 1750 a
1770 ) do quilombo do Quariteré localizado no estado de Mato Grosso; o quilombo fora
outrora comandado por Jos¢ Piolho, marido de Tereza e ap6s sua morte, a matriarca assume a
posicdo de lideranca. Vemos que foi em sua gestdo que o quilombo teve grandes expansdes
advindas do aumento da producdo de alimentos, destinados para o consumo das pessoas que
viviam no quilombo (cerca de 200 pessoas livres), mas também como produto de troca com
outros comerciantes. Tereza de Benguela comandou o quilombo de Quariteré, durante vinte
anos de forma estratégica, inteligente e organizada, adotou o sistema parlamentarista e a
adesao também de indigenas que fugiam dos trabalhos for¢ados, caracterizando seu quilombo
como multiétnico (Lacerda, 2019).

Ao refletirmos sobre a formagao social do Brasil, ¢ impossivel ignorar a histéria das
mulheres indigenas e das negras africanas trazidas pelo trafico transatlantico. Contudo, essa
historia muitas vezes perpetua a ideia de uma posigdo subalterna dessas mulheres em relacdo
aos homens. Apesar disso, ha uma lacuna significativa no reconhecimento dos movimentos de
resisténcia protagonizados por elas e do impacto dessas acdes na configuracao da cidade e da
sociedade. Embora existam inumeras produ¢des académicas sobre o patriarcado, ainda nao
conseguimos determinar precisamente sua origem ou alcangar um consenso sobre suas causas.
Algumas teorias (Engels, 1984; Lerner, 1986) sugerem que o patriarcado surge da necessidade
dos homens de assegurar sua descendéncia por meio da posse, uma logica que ja permeava a
relagdo com propriedades privadas. Outras abordagens (Meillassoux, 1975; Federici, 2004),
no entanto, defendem que o patriarcado antecede a dominagao das propriedades privadas, com
as mulheres sendo os primeiros “territorios” privatizados por meio da sua “domesticagdo”
(Wintter, 2021).

Neste trabalho, exploraremos mais adiante como o patriarcalismo influencia a
formagdo subjetiva das mulheres, funcionando, em conjunto com outras formas de opressao,
como fator de sofrimento psiquico e fisico, especialmente no contexto urbano. Por ora,
propomos a categoria analitica do patriarcado para refletirmos sobre sua participagdo na
constituicdo das cidades brasileiras e os ecos persistentes de seus discursos em nosso
cotidiano citadino. O patriarcado pode ser compreendido como uma organizagdo social,

econdmica e simbolica centrada na figura masculina do “pai” — o chamado “péatrio poder” —,
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cujo objetivo ¢ assegurar a continuidade da heranca familiar masculina. Essa estrutura
promove a submissdo de grupos considerados subalternos, sustentada por mecanismos de
violéncia e intimidagdo, dentro de uma logica hierarquizada de fungdes.

O patriarcado, embora ndo tenha sido uma invencao exclusiva dos europeus, adquiriu
caracteristicas dignas de nota na cultura europeia, especialmente quando articulada a
coloniza¢do. A expansdo colonial europeia ndo apenas reproduziu estruturas patriarcais, mas
também as ressignificou e intensificou, criando um modelo de dominagdo sem precedentes.
No contexto colonial, o patriarcado europeu fundiu-se com os processos de exploragao
econdmica, racializacdo e imposicdo cultural, consolidando-se como uma ferramenta de
controle tanto sobre os corpos quanto sobre os territorios.

Diferente de expressdes anteriores, o patriarcado colonial europeu operou em escala
global, sustentado pela logica capitalista emergente e pelo poder simbdlico da religido crista.
A imposi¢do de normas de género e sexualidade europeias desarticulou sistemas locais de
organizagdo social, muitas vezes mais igualitarios, € os substituiu por modelos hierarquicos
centrados na figura masculina branca. Esse patriarcado colonial foi responsavel por
reconfigurar ndo apenas a relacdo entre os géneros, mas também por instrumentalizar a
opressdao de mulheres indigenas e negras, associando-as a uma dupla subalternidade: de
género e de raga.

No contexto brasileiro, o marco colonial trouxe também o patriarcalismo aos moldes
europeus, no qual, a figura inflada do homem (branco) era sustentada pelas posses de terras e
sua posi¢do de senhor. O modo de controle da sexuliadade das mulheres, porém encontrou
dificuldades de se estabelecer conforme a corte luso desejada, uma vez que as constantes
migracdes em solos brasileiros para exploragdo de novas riquezas, dificultava a permanéncia
da familia nuclear, sendo assim comum que uma mulher tivesse filhos com mais de um
parceiro e que estas cuidasse também dos filhos que esses parceiros tiveram com outras
mulheres (Andrade, 2021).

Dessa maneira, a Igreja e o Império, ao perceberem que a estabilidade nos territorios
coloniais dependia em grande parte das mulheres, especialmente das mulheres livres,
passaram a enxergd-las como ferramentas fundamentais para a disseminacgao e consolidagdo

dos valores coloniais entre a populacdo brasileira. Assim,

Ser mae de familia passa a ser gradualmente uma meta
de contornos muito bem definidos. A familia, ancilar
unidade de producdo e reprodu¢do, devera entender-se
em torno de uma mae supostamente exemplar (Priore,
1994, p. 17).
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Inicia-se, entdo, uma constante tentativa de estabiliza¢do ideolodgica que promove a
imagem das “mulheres de valor” como aquelas exemplares que se dedicavam exclusivamente
ao lar, aos cuidados domésticos e a criacdo dos filhos (prole dos senhores e homens
trabalhadores). Essa narrativa consolidou o mito de que as mulheres nao participaram
ativamente das constru¢des sociais. Contudo, tal perspectiva vem sendo amplamente
contestada por uma série de estudiosas feministas que revisitam os “fatos” historicos,
questionando suas origens ¢ denunciando os apagamentos sistematicos referentes tanto as
mulheres quanto aos povos subalternizados (Wintter, 2021).

Esse movimento que levou as mulheres (brancas) ao lar, fora também reiterado pelo
avanco do processo de industrializagdo brasileira, a qual, em seu inicio - por volta do século
XIX - contava com grande mao de obra feminina. No entanto,, neste periodo, a
industrializacdo ndo era o setor mais rentdvel do Brasil, eram prevalentes os setores agrarios e
agricolas. O cenario do século XIX, nas quais as mulheres operarias (grupo composto
principalmente de estrangeiras) chegaram a representar mais da metade da mao de obradas
fabricas, mudou com certa rapidez a medida em que os setores antes prevalentes comecaram a
abrir espago para a industrializacao e a mobilizagdo para os grandes centros (Rodrigues, et.al,
2015).

Rago (1997) nos diz que ndo devemos compreender a substituicdo da mao de obra
feminina pela masculina nas indastrias como processo natural, ou ainda gradativo, mas como
uma retirada, quase forcosa sustentada principalmente pela gama de teorias que erigiam sobre
a importancia da mulher na constru¢do sociofamiliar e seu papel santificado ancorado na
diade mae - esposa. Desta forma, o trabalho passa a ser visto para a mulher (branca) como
algo degradante, ruim e culposo e sua relacdo com o dinheiro, totalmente demonizada através
de discursos médicos e da igreja (mono cristd) sustentando o patriarcalismo ja muito solido no
Brasil (Rodrigues, et.al, 2015).

A imagem da mulher concatenada no papel de mae e esposa ¢ amplamente difundida
no inicio do século XX no Brasil, criando um certo movimento “de volta ao lar” utilizando-se
da imagem das criancas e discursos biologizantes para construir a ideia de amor materno
inato, gerando concomitantemente a culpa no feminino em ndo ocupar a posi¢ao do “modo
como deveria”. A divulgacdo de matérias em jornais por profissionais da saude da época
relatando a importancia da permanéncia no amamentamento infantil e boletins de “conselhos
as maes” eram distribuidos gratuitamente, cientificizando a moralidade sobre os corpos

femininos (Priore, 2021)
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Getulio Vargas, durante o Estado Novo selou um novo acordo entre igreja e Estado,
tornando esta grande aliada a consolidacdo dos valores familiares atrelados a ética
judaico-crista, em que bom comportamento, trabalho e obediéncia ao Estado eram qualidades
exaltadas. Estes esforgos, entre outras coisas, tinham intuito de multiplicar a quantidade de
maes e filhos, conotando normalidade aos corpos que assim o fizessem, e anormalidade aos
corpos que nao conseguissem ou nao desejassem tal posicdo. Desse modo, a “representagao
santificada da mae-esposa-dona-de-casa ordeira e higiénica empurrava a sexualidade feminina
para um unico espago: o da procriacao” (Priore, 2021) e do lar.

A ideia, porém, de que as mulheres deveriam ficar no lar ¢ um fendmeno que ocorreu
de forma distinta para mulheres brancas, negras e indigenas, uma vez que das mulheres
brancas nao fora retirada a humanidade e, por mais que estas ainda estivessem sob um sistema
opressor ¢ fossem subalternizadas e violentadas em seus casamentos, tinham ainda um certo
resguardo de serem vistas como seres humanos e desejaveis para casar. Ja para as mulheres

negras e indigenas quando havia “intercasamento”'’

este se dava principalmente pela
necessidade de embranquecer o Brasil e pela necessidade da branquitude de sustentar o mito
da democracia racial através de relagdes “amorosas” entre as etnias (Nascimento, 1978).

O mito da democracia racial fora e ¢ sustentado por diversas colunas e uma das mais
estruturantes ¢ o longo processo de miscigenagdo brasileira, sendo que esse ¢,
paradoxalmente, o processo que mais denuncia o racismo brasileiro e o genocidio dos povos
pretos. Em um ditado, cunhado em épocas colonialistas e ainda presentificado no nosso
imagindrio, lemos: ‘“branca para casar, negra p’ra trabalhar, mulata p’ra fornicar”
(Nascimento, 1978, p.62) o qual enfatiza que o processo de miscigenagdo, feito pelo estupro
das mulheres pretas gerou um “produto” de exportagdo brasileiro - a mulata - e seu destino
nas cidades estava reservado a cubinagem e/ou prostituicao (Nascimento, 1978).

Priore (2020) apresenta que no periodo colonial, fora introduzido no Brasil o conceito
de “home, sweet home” (lar, doce lar), trazido pelos ingleses. Tal expressao buscava construir
a ideia de lar como ambiente agraddvel e acolhedor, dotando a dona da casa (senhora) da
responsabilidade de comandar esse espaco, € com este processo também que os adornos das
casas ganharam grande importancia e simbolismo de status para a burguesia brasileira.
Comegou assim um intenso movimento em torno da mulher branca burguesa que tinha uma

dupla funcao, constituir esse espaco enquanto campo materializado para sustentar o poder de

sua familia e fixar sua imagem de valor a partir de seus feitos domésticos.

15 casamento entre pessoas de etnias distintas
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Alguns manuais como o escrito por Gonzaga Duque, sob o pseudonimo de Sylvinio
Junior de 1894 intitulado “A dona de casa” apresentavam regras basicas para a constitui¢ao
de um lar, exigéncias como casa limpa e organizada, criatividade na ornamentagao e higiene
eram essenciais, e a construcdo de “uma casa que abrigaria uma familia composta de marido,
mulher e dois filhos e duas empregadas deveria ter: duas salas, quatro quartos, copa, cozinha ,
dispensa privada e banheiro” (Priore, 2020, p. 170).

Algumas décadas depois, Vera Cleser escrevera o livro “O lar doméstico - conselhos
para boa dire¢do de uma casa” (1902) detalhando como deveria ser uma residéncia burguesa
de porte médio, neste trabalho sdo encontrados detalhes sobre como os modelos
arquitetonicos e de ornamentos da casa expressavam simbolicamente a fortuna da familia e
sua posi¢ao social. Neste aspecto, a mulher branca e burguesa também ¢ vista como um bem,
no qual seus atributos valorizam ou desvalorizam a familia, assim, sua feminilidade, bem
como suas virtudes eram expressas nas salas de jantares, as quais embelezavam as recepcdes e
poderia recitar poemas, falar sobre literatura, viagens e artes, bem como fazer belas
apresentacdes de piano, que enaltecia o seu marido (Priore, 2020).

O ideal do “lar, doce lar” destinava-se a mulher branca, méde dos herdeiros dos
senhores, que assumia o papel de cuidar dos adornos domésticos, preparar-se para uma
apresentacao objetificada a comunidade, baseada em seus dotes, e comandar as criadas. Sob a
responsabilidade moral atribuida pela Igreja, ela era moldada para ser o elo ideal da estrutura
familiar patriarcal. Em contrapartida, as mulheres mesti¢cas ocupavam, em sua maioria, dois
papéis distintos: dentro das casas, como servas da senhora branca — onde, frequentemente,
eram exploradas sexualmente pelos filhos dos senhores como parte de uma suposta
“Iniciacdo” — ou nas ruas, relegadas a prostitui¢do de baixo custo. Essa realidade contrastava
com a prostituicdo das mulheres europeias, especialmente francesas, associadas a elite, e
ainda mais com a das mulheres negras africanas. Estas ultimas eram brutalmente
desumanizadas, ndo reconhecidas como mulheres e, apds sofrerem violéncias sexuais,
retornavam for¢osamente ao trabalho escravizado, lado a lado com os homens (Priore, 2020;
Nascimento, 1978).

Temos, desse fato, algumas implica¢des importantes para pensarmos género e cidade,
como por exemplo a construcdo da dicotomia publico e privado que, em solos brasileiros,
nasce a partir do processo de coloniza¢do, matrimonio e branquitude. Essa dicotomia se funda
com pressuposto de que ha possibilidade de uma divisdo clara entre as esferas publico e

privado, sustentada principalmente em duas vias: diferenga entre Estado e sociedade (locais
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comuns e propriedades particulares) e distingdo entre vida doméstica e ndo-doméstica (Okin,
2008).

No que tange a segunda distingdo (vida doméstica e ndo doméstica), ¢ essencial
reconhecer camadas indissocidveis das questdes de género e etnia. A divisdo sexual do
trabalho naturalizou a associagdo das fungdes domésticas as mulheres e das ndo domésticas
aos homens, enquanto a racializagdo reforcou que essa divisdo servia aos interesses da
branquitude. Mulheres negras e indigenas foram for¢adas a jornadas exaustivas, equiparadas
as dos homens, e submetidas a puni¢cdes igualmente severas, sem serem percebidas como
frageis ou dignas de prote¢do. No ambito doméstico, essas mulheres desempenhavam papéis
de subserviéncia a mulher branca, que frequentemente reproduzia discursos alinhados ao
patriarcado. Essa postura, por sua vez, sustentava a posicao de subalternidade das mulheres
negras e indigenas, permitindo as mulheres brancas exercerem uma forma limitada, mas
estratégica, de autoridade dentro dessa estrutura hierarquica (Gonzalez, 1984. Davis, 2006).

A clivagem entre publico e privado era visto também, no que diz respeito as mulheres,
na diferenga entre a mae de familia (senhoras), responsavel pelo lar e sexo reprodutivo e a
prostitutiva “mulher publica” que possibilitava o prazer e criatividade nas relagdes sexuais.
Ancorados nos dogmas da igreja, prazer e casamento nao poderiam coexistir na relagdo, uma
porque casamento era uma alianga principalmente de poder, muitas vezes sem desejo e outra
porque a mulher, mde de familia, senhora branca burguesa, deveria ser pura desses
pensamentos, assim, os prazeres eram atribuidos as mulheres da rua, que tinham essas fungao
social (Priore, 2020).

Para as ditas “mulheres de rua” (meretrizes), temos noticias de trés classes na capital
do Império luso: “as aristocratas, ou de sobrado; as de “sobradinho”, ou das de rétulas; e as da
escoria” (Priore, 2020, p.179). A primeira classe estava em casas bonitas, arranjadas,
possuiam criadas e eram sustentadas por ricos politicos e fazendeiros, elas eram normalmente
mulheres francesas, que tiveram carreiras fracassadas na Franca e vieram tentar a vida no
Brasil. As mulheres francesas eram tdo exaltadas, porque na época, o que estava em questao
era justamente uma certa aproximacao e identificagdo com o mundo europeu e, em sintese, ter
relagdo com uma francesa, era em alguma instancia, tem relagdo com a propria Franga
(Priore, 2020).

Na escoria estavam as mulheres brasileiras (mulatas e indigenas), que eram produtos
de trafico internacional do sexo, usadas para o abastecimento dos prostibulos das grandes
capitais e ainda as africanas, aquelas do facil descarte, que ndo eram “artigos de luxo” e ndo

moravam em boas residencias. Porém, independente da posi¢do que ocupavam nas hierarquia
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da prostituicdo, elas eram vistas de forma negativa para as “mulheres de familia”, desta forma
as “mulheres publicas” eram constantemente descritas como pecadoras, demoniacas,
associadas a excessos € vicios e seu corpo estava ligado a sujeira e doenga, em detrimento do
corpo da esposa, limpo e saudavel (Priore, 2020).

Nossas herancas historicas geraram discursos que assentaram ideais acerca do
feminino (fragil, subalterno, inferior, naturalmente doméstico, docil e gentil), mas pouco era
pensado que esse feminino era constituidor do imaginario da mulher branca burguesa; reitero
o termo imaginario pois, importante ndo confundir com um saber que revela a natureza dos
corpos femininos quaisquer que fossem. A questdo, porém, ¢ que esses discursos que
sustentavam/sustentam algo fortemente instituido no imaginario cultural brasileiro,
operaram/operam sobre os corpos € deram/dao localizagdes de tratamento e possibilidade de
posigoes distintas as mulheres brancas e ndo brancas na cidade.

Apbs o periddo de escravidao no Brasil por exemplo, as mulheres brancas (europeias
que foram estimuladas a morar no Brasil para “desenvolver” e embranquecer as cidades)
ganharam passagem, trabalhos e lotes de moradias, enquanto as pessoas pretas, que foram
escravizadas por 388 anos, foram abandonados a propria sorte, “como lixos humanos
indesejaveis” (Nascimento, 1978 p. 65). A abolicdo da escraviddo sem nenhum tipo de
politica publica que articulasse a inser¢do dessas pessoas no territério e ainda sem nenhum
tipo de garantia ¢ claramente um assassinato em massa € uma das grandes estratégias de
exterminio dos povos pretos no Brasil (Nascimento, 1978).

No Brasil republicano pos-aboli¢do, o cenario para a populacdo negra era marcado por
uma exclusdo sistémica que os relegava a ocupacgdes insalubres, pouco distintas das condi¢des
vividas nas senzalas. Além disso, era comum que essas pessoas habitassem areas de dificil
edificacdo, improprias para urbanizacdo, como becos ou regides afastadas dos centros
urbanos. Sem perspectivas de trabalho digno e moradia adequada, houve um aumento
significativo de desocupados, pessoas em situagdo de rua, criangas abandonadas,
trabalhadores temporarios e assalariados mal remunerados, incapazes de sustentar a si
mesmos ¢ suas familias. Essa precarizacdo também resultou no crescimento dos casos de
violéncia nas ruas, frequentemente associados pelos jornais e literatura da época as pessoas
negras que foram estigmatizadas como os “degenerados da Republica” (Marigini, 2011).

Assim, mulheres, homens e criangas negras eram cada vez mais empurradas para as
marginalizagdes das cidades, tanto materialmente — aglomerando-se em areas insalubres, sem
o minimo necessario — quanto simbolicamente através dos discursos de branqueamento do

Brasil e elei¢do dos corpos pretos como grande problema. Abdias Nascimento (1978) nos
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mostra um escrito de Monteiro Lobato de 1908 o qual dizia “Que problemas terriveis pobre
negro da Africa nos criou aqui, na sua incosciente vinganca! Talvez a salvagdo venha de Sio
Paulo e outras zonas que intensamente se injetam de sangue europeu” (Lobato apud
Nascimento, 1978 p. 66).

O “problema” do Brasil — como enunciado pela burguesia branca — era reconhecido
na figura do negro; o que, desde um ponto de vista critico denuncia, antes de tudo, diante das
péssimas condicdes sociais que viviam, as atrocidades cometidas pela branquitude no
passado e ainda perpetuadas no presente. Nesse periodo, a aristocracia brasileira estava
profundamente envolvida em pensamentos eugenistas e na implementacdo de planos de
branqueamento da populagdo, articulando esses projetos como uma forma de genocidio
sistematico da populagdo negra. Contudo, ¢ crucial ressaltar que a politica de
embranquecimento, realizada principalmente pela mesticagem, foi sobretudo uma forma de
violéncia estrutural que se apresentava sob o discurso de “democracia racial” perpetuando
apagamentos culturais e subjugacgdes sociais, fazendo com que os frutos dessas relagdes — as
pessoas mestigas — fossem igualmente vitimas desse sistema opressor.

Os povos mesticos no Brasil ocupam uma posicdo complexa na sociabilidade
nacional. Fruto de relagdes atravessadas pela violéncia colonial, muitas vezes pela exploragao
sexual e pelo estupro de mulheres negras e indigenas, as pessoas mesticas foram
historicamente  posicionadas como  ferramentas simbolicas da ideologia do
embranquecimento. O discurso oficial as colocava como um suposto “intermédio” entre
brancos, negros e indigenas, sendo frequentemente utilizadas como argumento para a
construcdo de uma identidade nacional marcada pela “democracia racial” Entretanto, essa
narrativa ocultava as dindmicas de exclusdo, marginalizacdo e racismo que também afetavam
as pessoas mesticas, reafirmando sua subalternidade em relacao a branquitude.

Segundo Lilia Schwarcz (1993), a ideologia do branqueamento foi institucionalizada
como uma politica de Estado, incentivando a imigracdo europeia e promovendo casamentos
inter-raciais com o objetivo de “melhorar” a populacao brasileira. Essa perspectiva reforgou a
ideia de que as pessoas mesticas eram validadas apenas enquanto instrumentos de transi¢ao
para um ideal de branquitude, negando-lhes uma identidade propria ou o direito de plena
cidadania. Além disso, como aponta Abdias do Nascimento (1978), a mesticagem foi utilizada
para justificar a diluicdo cultural e a invisibilizagdo das herangas africanas e indigenas, sob o
pretexto de construgao de uma “cultura nacional” homogénea — branca.

No ambito da sociabilizagdo, as pessoas mesticas enfrentaram (e ainda enfrentam)

uma dupla marginalizagdo: por um lado, sdo constantemente vistas como “ndo suficientes”
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dentro das categorias raciais rigidas de negro e branco; por outro, carregam as marcas da
opressao historica que lhes nega protagonismo. Isso evidencia que, longe de ser um espago de
neutralidade ou equilibrio (fungdo que a mesticagem nunca ocupou), a mestigagem no Brasil
se configurou como mais uma ferramenta de manutencao da hierarquia racial, de perpetuacao
das desigualdades estruturais e conflito identitario e subjetivo aos povos mesti¢os brasileiros.

Compreendemos com isso que as formagdes das cidades brasileiras dentro das marcas
coloniais ndo estdo desatreladas dos discursos que circulam e produzem sentidos. Temos
como exemplo, dentre outras coisas, o fato de que até 1951 a discriminagao na selecdo de
canditados ao emprego era uma pratica recorrente, atuanto nos anuncios que antes exprimiam
com muita clareza “ndo se aceitam pessoas de cor” (Nascimento, 1978 , p. 82), depois de
1951, mais especificamente, depois da lei Afonso Arinos'®, passou por uma certa
“sofisticacdo” na qual os requisitos passaram a anunciar a procura por “pessoas de boa
aparéncia”, visto que, numa sociedade na qual povos negros sdao sinonimos de mazelas, basta
substituir “boa aparéncia” por “brancos” que temos os significados da frase acima.
(Nascimento, 1978 , p. 82) e, com praticas como a descrita acima, recursos economicos €
consequentemente o poder social sempre estivera nas maos da branquitude em todo o
processo de colonizacao.

Dessa forma, embora a populagdo negra fosse numerosa em territdrio brasileiro, era o
grupo €tnico com menores oportunidades de acesso a empregos remunerados, 0 acesso ou a
continuidade dos estudos apds a educacdo basica, além de viver, predominantemente, em
condi¢des habitacionais precarias, escassas em acesso a bens e servigos essenciais. No
Nordeste brasileiro, a habitagdo majoritaria dos povos negros era 0 mocambo, frequentemente
exposto a pragas e agua contaminada. Em Sao Paulo, as popula¢des negras residiam,
sobretudo, em poroes e, posteriormente, em favelas. No Rio de Janeiro, as favelas, formadas
nas encostas dos morros, tornaram-se o espaco degradado e usualmente destinado & moradia
da populagdo negra (Nascimento, 1987).

As moradias eram e ainda sdo retratos das divisdes raciais e segregagao habitacional
das constitui¢des das cidades brasileiras. Uma pesquisa publicada em 1960, mas realizada nos
anos de 1950 pelo diario O Estado de S. Paulo, demonstra que para quase dois habitantes e

meio do Rio de janeiro (na época), uma era negro — ou seja — 0S povos negros compunham

'® A Lei Afonso Arinos, também conhecida como Lei 1.390, foi a primeira lei antirracista do Brasil, aprovada em
3 de julho de 1951. A lei estabeleceu penalidades para quem praticasse discriminagdo racial, como, dentre outras
praticas: recusa de atendimento em estabelecimentos comerciais, impedimento de matricula em escolas e
universidades e segregacao em locais ptblicos ou privados
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um pouco menos da metada da populacdo do estado, porém quando vemos esses numeros
associados as ocupacgdes em dareas favelizadas, os negros ocupavam mais que o dobro de
brancos nestes espagos (Nascimento, 1987).

Outro fendomeno importante na construgao das cidades brasileiras foi a modernizagao
dos meios de producdo, que gerou grande mobilizag¢ao de forca de trabalho das areas agricolas
para os centros urbanos, principalmente Sdo Paulo e Rio de Janeiro, condicionando a
urbanizagdo dessas cidades a passarem por grandes processos de estruturacao. As metropoles
construiam vilas operarias proximas as dreas fabris a fim de abrigar os trabalhadores e
familiares, todavia esses espacos atuavam como regulamentador de controle da vida desses
mesmos dentro e fora das fabricas. Nesse contexto, as esposas dos operarios eram tratadas
como extensdes de seus maridos, sendo sua presenga utilizada para legitimar a imposi¢ao de
normas rigidas que definiam suas rotinas, comportamentos e responsabilidades. Esperava-se
que assumissem exclusivamente papéis domésticos e reprodutivos, essenciais para assegurar a
estabilidade do trabalhador e a reprodu¢do da forga de trabalho. Suas tarefas incluiam cuidar
da casa, preparar a alimentacdao e educar os filhos de acordo com os valores e a disciplina
alinhados as exigéncias do sistema fabril, consolidando assim o controle social exercido sobre
toda a familia operaria (Priore, 2020).

Os trabalhos fabris aconteciam majoritariamente em condigdes insalubres, com cargas
horérias altissimas, salarios baixos e sem garantia efetiva de direitos, estes corpos que
passavam de dez a treze horas trabalhando, tinham suas casas apenas como ponto de minimo
descanso e sua relagdo com a cidade ¢ extremamente condicionada pelo ritmo industrial. Os
operarios eram compostos majoritariamente por imigrantes estrangeiros (italianos, alemaes,
japoneses, poloneses, entre outros) povo ao qual a eugenia brasileira apostava no avango do
branqueamento do Brasil, neste sentido, os homens e mulheres negras eram preteridos nas
selecdes, de modo que algum nivel de ascensdo também lhe era impedido; sobrando-lhes,
quando fosse o caso, trabalhos ainda mais insalubres e pesados .

Priore (2020) diz que as mulheres brasileiras sempre trabalharam e suas profissoes
foram alterando-se ao longo das historias, mas que, mais comumente suas atividades estavam
ligadas ao “setor de consumo coletivo, servigos publicos € no comércio ou em profissdes
reconhecidamente “femininas”: enfermeiras, professoras, balconistas, telefonistas, secretarias,
escriturarias, guarda-livros e datilografas™ (Priore, 2020, p. 204). No entanto, conforme ja
apontado pelos estudos de Lélia Gonzalez (1984) e Abdias Nascimento (1978), as mulheres
negras, em particular, foram e continuam sendo sistematicamente excluidas das oportunidades

de trabalho, especialmente daqueles cargos que envolvem contato direto com o publico. Essa
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segregacdo ocupacional intensa, que afeta as mulheres negras e mesticas, representa uma
manifestagdo explicita da hierarquia racial que perpassa e estrutura a organiza¢do do mercado
de trabalho no Brasil, evidenciando as profundas desigualdades raciais que ainda marcam as
relacdes de trabalho e de acesso a direitos.

Em sintese, o processo de urbaniza¢do e modernizagdo das cidades brasileiras foi
profundamente moldado por desigualdades raciais e de classe que ndo apenas reconfiguraram
0 espago urbano, mas também estruturaram as relacdes sociais € econdmicas do pais. A
segregacdo espacial, que impds a populagdo negra e mestica a concentracdo em areas
periféricas e insalubres, foi uma das expressdes mais visiveis dessa hierarquia social,
perpetuando a exclusdo dessas populagdes dos espacos urbanos mais centrais ¢ valorizados.
Esse fendmeno, como afirmam Lilia Schwarcz (1993) e Abdias Nascimento (1978), reflete
uma continuidade das praticas coloniais e escravocratas, intimamente vinculadas ao projeto de
embranquecimento da sociedade brasileira.

Esses legados historicos de racismo estrutural e desigualdade social ainda configuram
as dinamicas urbanas, sociais e econdmicas no Brasil contemporaneo. A segregacao
habitacional, o acesso restrito a oportunidades de trabalho e a marginalizacdo persistente de
grupos negros e mesticos sdo evidentes na estrutura da cidade moderna. Além disso, a
persistente violéncia contra os corpos femininos, especialmente 0os corpos negros, € a
sexualizacdo e objetificacdo dessas mulheres, revelam a continuidade dessa heranga de
exclusdo e subordinacao. Desta forma, cidade sempre foi, e continua sendo arena de disputa
entre as praticas hegemonicas e os saberes insurgentes — muitas vezes protagonizados por
mulheres na condi¢do de sobravivéntes — que resistem e reivindicam espacgos de autonomia e
transformagdo, de modo que ao desafiarem as normas impostas, reconfiguram o imaginario
urbano. Assim, a constante luta por uma cidade de fato democratica e inclusiva exige além do
reconhecimento dessas injusticas e violéncias histéricas, uma reconfiguragdo e
desmantelamento das estruturas e configuragdes de poder que criam alicerces para a

manutenc¢do das segregacgdes e opressoes em suas mais diversas formas.
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1.2. Cidade enquanto discurso que faz circular sentidos de
assimetria entre género, raca e classe

(figura 7. Sem titulo. Fonte: Elaborado pela autora (2022)

A andlise das cidades brasileiras exige que nos voltemos aos elementos histdricos que
estruturam suas formas e significados, pois suas configuragcdes contemporaneas ndo podem
ser dissociadas das dinamicas coloniais que as fundaram e que por ela ainda operam. Ainda
que fosse possivel explorar outros angulos, como as transformagdes arquitetonicas ao longo
do tempo ou as diversas formas de habitar resultantes do crescimento populacional, este
trabalho se concentra em um aspecto crucial: a percep¢ao de que os acontecimentos historicos
que deram forma ao Brasil persistem como marcas vivas na urbe, sobretudo nas corpas das
mulheres. Todavia, essas corpas sdo, além de territorios onde se inscrevem as violéncias de
um pais colonialista, sexista e racista, criadoras de mundo e construtoras de narrativas que
desafiam a hegemonia desses legados, abrindo frestas — isto € cunhando fissuras que escapam
a totalidade e ao controle das narrativas hegemonicas, subvertendo as ordens estabelecidas —
para distintos modos de habitar e imaginar a cidade.

Reconhecer essa dimensdo implica romper com a ideia de que os fatos historicos
permanecem encerrados em um passado superado. A crenga na modernidade como um estagio
plenamente igualitario — fundamentada em discursos como “mulheres t€ém direitos iguais” ou
“o racismo foi superado” — ¢é, acima de tudo, uma narrativa conveniente para sustentar os
privilégios da branquitude cisgénera, heteronormativa e masculina, privilégios estes que
derivam das estruturas coloniais, mas sdo constantemente renovados e naturalizados por

discursos que negam sua propria génese.
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Ademais, essa negacao estd intimamente ligada aos projetos eugenistas do século XX,
que buscaram apagar as evidéncias visiveis das atrocidades coloniais. Nesse processo, nao se
pretendia superar as desigualdades, mas sim mascara-las, evitando que as marcas da
escravizagdo permanecessem como denuncia publica e imagética de uma histéria de opressao.
Os corpos das mulheres, sobretudo as relegadas a sobra-vivéncia (Simas, 2020), ao resistirem
e reexistirem, tramam espagos de insurgéncia, onde emergem ndo apenas denuncias do
passado colonial, mas também visdes de futuros possiveis que rompem com a cidade
hegemonica e suas violéncias estruturais.

Assim, ¢ porque as cidades sdo assimétricas em materialidade e discurso, criando
hierarquias associadas a lugares de suposto poder, que diversas violéncias s3o legitimadas ao
corpos dissidentes, € porque temos um passado histérico pautado na escravizagdo dos povos
indigenas e africanos, que hoje sustemos sentidos de Outridade aos povos subalternizados e
ndo reconhecendo-os como semelhantes e muitas vezes, nem como humanos. Neste momento,
faz-se necessario precisarmos que, se estamos tomando cidade enquanto discurso, que faz
circular esses sentidos, ha ao menos dois constructos que precisamos assentar, € estes sao:
discurso e sentidos.

Para Orlandi (2010), “discurso ¢ efeito de sentido entre locutores” (p. 14) e “os efeitos
resultam da relacdo de sujeitos simbolicos que participam do discurso, dentro de
circunstancias dadas” (Eni. P. Orlandi, 2010, p. 15), ou seja, para a autora, discurso nao ¢ algo
que tenha significados dicionaristas, ele ¢ movimento que ocorre pela significacdo dos
sujeitos atravessados pelo processo historico e social. Ja as circunstancias dadas, ou ainda as
condi¢des de producdo, pensa na relacdo do sujeito com a situagdo, e esta pode ser, de modo
estrito (contexto imediato), ou de modo amplo (envolvendo contexto-sdcio historico e
ideolégico).

As condi¢des de producdo que embasam os sentidos dos discursos sdo constituidas
pelo que a autora chama de “interdiscurso”, ele € o “o ja dito o que estd na base do dizivel
sustentando cada palavra tomada” (Eni. P Orlandi, 2005. p. 31). Neste aspecto, os enunciados
ndo sao particulares, eles significam também outros processos e todo “novo” enunciado
contém uma relagdo com o ja dito, criando dois eixos que se encontram em constantes pontos
de interseccdo dos quais produzem nossos dizeres e sentidos.

Para que os discursos sejam compreendidos por um grupo comum, em suas
particularidades culturais, ou ainda, para que compreendamos os sentidos universais, ¢ preciso
que hajam processos de estabilizacdo de sentidos, mas, todavia, para que nao nos afundemos

nos sentidos dados de forma que algo s6 pode ter um significado estrito e nada mais, € preciso
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que haja fissuras das quais novos sentidos possam saltar. Sendo assim, faz parte ainda da
estruturacao do discurso, as parafrases e as polissemias, em que o primeiro constructo liga-se
com a ideia de manutencdo e, “sdo aqueles pelos quais em todo dizer ha sempre algo que se
mantém, isto €, o dizivel, a memoria” (Orlandi, 2005. p. 36), e, o segundo, a polissemia ¢é
aquela que produz rachadura evocando novas formas de sentidos.

Ainda pensando nas condigdes de produgdes de discurso, Orlandi nos apresenta as
formagdes imagindrias, que contém em sua elaboracao a antecipacao, as relagdes de sentido e
as relagdes de forga, para este trabalho, cabe-nos saber que a partir da nossa posi¢ao social,
nos imaginamos em determinados lugares (ligados a ideologia) e antecipamos a maneira
como achamos que devemos ou podemos nos referir ao outro, esse dizer porém, vem
sustentando outros dizeres e posi¢des de poder que sao anteriores ao dito. No que diz respeito
as formagdes imagindrias, estas sdo “imagens que resultam de proje¢des, sdo essas projecdes
que permitem passar das situagdes empiricas - os lugares e sujeitos - para as posi¢cdes do
sujeito no discurso” (Eni. P Orlandi, 2005. p 40.), ou seja, as formagdes imaginarias revelam
o lugar que achamos que estamos e como podemos nos referir aos outros dentro da posi¢ao
que consideramos que ele esteja.

Somos sujeitos historicos interpelados pela ideologia, de modo que ndo temos
condi¢des de estar “fora” dessa, nem de existéncia sem as filiagdes ideologicas, entretanto,
somos assujeitados a ponto de esquecermos que estamos falando e pensando com ela.
Orlandi, 2005 nos anuncia que as ideologias tém a capacidade de dissimulacao das sua propria
existéncia, apresentando-se como o mais comum e mais disfarcado possivel, pois se
consolidam a partir dos nosso nichos de sociabilizagdo como familia, escola, trabalho,
formagodes e afins, resultando um sujeito-historico. Os ditos do sujeito, porém, constantemente
ndo sdo associados ao seu campo formativo, de modo que este, pela via do esquecimento
(ideologico), acredita que € a origem do que se diz e ndo se recorda que entrou em um campo
ja existente de sentidos. Temos com isso, o0 que a autora compreende como esquecimento.

Os esquecimentos sao ligados a ideologia e, para Orlandi, 2005, ideologia nao carrega
aspectos negativos, ela € nossa possibilidade de habitar mundo, filiando-se ou (des)filiando-se
as ideologias existentes, neste sentido, ideologia para a autora enunciada estd ligada a
naturalizacdo de sentidos e, os esquecimentos sdo as formas pelas quais, de modo
inconsciente, somos interpelados por essa naturalizacao e acreditamos ser a origem dos nosso
dizeres, quando estamos de fato, retomando os sentidos pré existentes, que “sdo determinados
pela maneira como nos inscrevemos na lingua na histdria e € por isso que significam e nao

pela nossa vontade” (Orlandi, 2005, p. 35).
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Assim, conforme aponta a autora, para que o discurso opere, ha sempre algo do ndo
dito presente no dito do sujeito sécio-histdrico subjetivado pela linguagem. Os sentidos que
nos atravessam precedem nossa existéncia, estando atrelados a formagdes discursivas
ideologicas. Contudo, ¢ importante destacar que todo discurso convocado por uma formagao
discursiva ideologica carrega em si o contraditorio.

Um exemplo que ajuda a esclarecer essa ideia pode ser encontrado nos movimentos
feministas. Pela via da antecipagdo, o feminismo pode ser pensado como um movimento que
busca a unido coletiva de mulheres em prol da emancipagao. Entretanto, mesmo dentro dessa
formac¢do discursiva, os sentidos sdo multiplos e, muitas vezes, contraditorios. Observa-se,
por exemplo, discursos feministas que se alinham ao neoliberalismo — uma loégica que
inevitavelmente reforca relacdes de hierarquia e submissdo, especialmente para as mulheres.
Dessa forma, tais discursos contradizem expectativas de emancipacdo e igualdade
originalmente associadas ao feminismo, evidenciando a complexidade e as tensdes internas as
formagdes discursivas.

Tomando as cidades brasileiras como discursos que produzem sentidos e as mulheres
como interlocutoras, podemos pensar que nessa relacao de esquecimento — que ¢ condigao do
discurso — escamoteiam-se producdes de violéncias histdricas pelo processo da naturalizagao,
de forma que hoje, pouco pensamos, (mas sentimos os efeitos disso) que nossas cidades sao
filiadas a discursos patriarcalistas, racistas e sexistas e que tais significagdes produzem

sintomas sociais nos corpos de seus alvos.

A cidade ndo estd, e nunca esteve, livre de absorver os
discursos que constroem a sociedade, sejam eles
libertarios ou opressores, estruturais ou superficiais,
progressistas ou conservadores. Sao esses discursos que,
somados, configuram o seu tecido e suas divisdes
espaciais. (Berth, 2023)

O tecido dos solos das cidades brasileiras sao embebidos de longos processos de
violagdes a condi¢cdo humana e, os esquecimentos sao condi¢des que nos fazem naturalizar os
sentidos da escravidao, da opressdao de gé€nero e classe e nos fazem, mais que isso,
desatreld-los da constituicdo e organizacao dos espacos. A cidade € o meio de germinagdo das
ideias segregacionistas ¢ ¢ a grande anunciadora que existem condigdes desiguais para
pessoas brancas, ndo brancas, mulheres, pessoas com deficiéncia e pessoas Igbtqiapn+. Esse
acesso ¢ ainda mais denunciador, se as frentes analiticas subjetivas se sobreporem ou se
cruzarem com a condicdo de classe dominada, principalmente de moradores de areas

favelizadas (Berth, 2023).
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Compreendemos assim que essas segregagdes ocorrem em ambito material e
simbolico na cidade e que esses conceitos ndo estdo estritamente separados, uma vez que o
material € constituido também pelo simbodlico e o simbolico s6 ganha permanéncia pela
materializa¢do. Desta forma, a cidade, ideologicamente patriarcalista, racista e sexista ganha
materialidade simbodlica quando — dentre outros exemplos — nos deparamos com o que a
autora Joice Berth (2023) chama de “urbanismo eugénico” e “urbanismo daltonico”.

O primeiro constructo (urbanismo eugénico) remete a ideia de que exista uma evidente
divisdo racial dos territorios brasileiros, em que as 4areas “nobres” e/ou burguesas estdo
destinadas a branquitude, enquanto as areas favelizadas, estdo para a negritude. J4 segundo
construto (urbanismo daltonico) é consequéncia destas divisdes, que se da pelo apagamento -
ou esquecimento - que esta exista, generando a naturalizagdo das desigualdades, sustentada
inclusive pelos estudiosos da area que ndo levam o quesito “cor” como um analitico das
divisoes territoriais (Berth, 2023).

Estd amplamente consolidado que as cidades brasileiras, desde seus primoérdios, foram
estruturadas em uma légica de segregacao de classe. No entanto, muitas vezes ignoramos que
a manutengao das populagdes negras e das mulheres em condi¢gdes de pobreza ndo ¢ apenas
um reflexo dessa estrutura, mas um projeto deliberado que sustenta sua precarizacdo nas
cidades. Ao observarmos a divisdo racial e de género do trabalho, fica evidente que as
populagdes negras continuam a ocupar, majoritariamente, os postos de trabalho mais
precarizados e os subempregos, recebendo os menores salarios e sendo sistematicamente
relegadas as margens da economia formal e dos direitos urbanos.

Dados do IBGE (Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica), 2018, buscou
compreender as relacdes de desigualdade no mercado de trabalho através da perspectiva
racializada, com isso, observou-se que independente do nivel de escolaridade, as (os)
trabalhadoras (es) brancas (os) recebiam maiores remuneragdes pela hora trabalhada e, a
discrepancia ficava mais evidente quando analisado o grupo que continha o nivel de instrugdo
mais alto. Neste grupo, as (os) trabalhadoras (es) brancas (os) recebiam R$ 31,90 de
rendimento-hora, ja as (os) trabalhadoras (es) negras (os) recebiam R$ 22,30, significando que
o rendimento da popula¢do branca para o mesmo nivel de instrucdo ¢ de 43,2% maior
comparado com a populacao negra (IBGE, 2018; Berth, 2023).

Outro dado importante para pensarmos a divisao racial dos espagos sdo as ocupagoes e
rendimentos das populacdes negras, no mesmo censo acima citado, vemos que as (0s)
trabalhadoras (es) negras (os) exercem ocupagdes que lhes rendem os menores salarios e seus

maiores campos de atuacdo sdo nos servigos domésticos (65,9%), na construgao civil (63,0%)
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e na agropecuaria (60,8%). Ja4 para o grupo étinico branco, mais da metade das/os
trabalhadoras/es ocuparam fun¢des nas areas da educagdo, da saude e nos servigos sociais.
Esses dados nos elucidam, como as possibilidades de ascensdao econdmica e de classe, que
geram melhores condi¢des de moradia e estas, outras condi¢des de cidaddo, estdo nas maos
das pessoas brancas e sua sustenta¢do se da pela via do pacto narcisico. (Bento, 2022. IBGE,
2018).

O pacto narcisico da branquitude ¢ um conceito cunhado pela psicéloga e ativista Cida
Bento (2022), no qual, para a autora, branquitude ¢ um modo de hegemonizar o branco,
principalmente masculino, como perfil universal e “sua perpetuagdo no tempo se deve a um
pacto de cumplicidade n3o verbalizado entre pessoas brancas, que visa manter seus
privilégios” (Cida Bento, 2022 p.11). Esse tratado se sustenta pela via narcisica de
autopreservacao, criando no diferente (ndo branco) uma ameaga ao “universal” ou “normal”,
para tanto, pessoas brancas usam o modo de preservacdo da branquitude através da
manuten¢do destes em lugares de poder.

E importante ressaltar que, esse pacto é muitas vezes silencioso e sutil e esta pautado
na nossa concepc¢ao discursiva ideologica de que branco ¢ condigdo de existéncia e a esta
condicdo, muitas vezes, estdo reservados os significantes de “elitista, letrado, bem sucedido,
rico, inteligente” (Neusa Santos, 1983, p.34), enquanto para o negro esta reservado a condi¢ao
de “coisa, pe¢a, mercadoria” (Isildinha Nogueira, 2021 p. 47). Isildinha Nogueira (2021) nos
especifica que, em periodos de escravizagdo brasileira, 0 negro nao era persona, nem no
sentido juridico (ndo era sujeito nascido livre e assim ndo era portador de direitos) e nem no
sentido humano, pois seus status era de objeto - “pega”, ndo de humano.

Ap6s o periodo de abolicao da escravatura, a condi¢ao de persona jurica fora estendida
aos povos negros, porém foi-lhe — e ainda hoje ¢ — negada a condigao de persona humana.
Naquela época, a libertacdo da correntes escravagistas ndo significou ao negro a introdugao
no trabalho remunerado e a assistencia das politicas publicas, ao contrario, significou um dos
maiores modos de exclusdo, exterminio e abandono, gerando assim o “problema do negro no
Brasil” (Nascimento, 1978), ou ainda o “peso excedente na estrutura social” (Isildinha
Nogueira, 2021 p. 49). Esses significantes sustentam o campo ideologico da branquitude, ao
qual, a sociedade brasileira parece, constantemente associar-se e nutrir-se de tais concepgoes,
esquecendo-se porém, como condi¢do discursiva, que isto € constituicao de sentido historico.

Nas cidades brasileiras, discursos material-simbolicos operam de forma persistente,
reforgando exclusdes que atravessam os corpos que nao se adequam ao ideal hegemonico —

branco, heterossexual, homem, cisgénero. Esses discursos atuam como marcas simbolicas e
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fisicas, que constantemente recordam a esses corpos que o espago urbano ndo lhes pertence.
Ao revisitarmos eventos historicos abordados neste trabalho, como a colonizacao brasileira,
0s projetos eugenistas, a construgdo de um modelo social excludente e o projeto de
empobrecimento feminino, percebemos como esses processos moldaram de forma desigual as
experiéncias citadinas de mulheres brancas e ndo brancas.

Uma pesquisa recente, intitulada "Como Anda Brasilia", realizada pelo Instituto de
Pesquisa e Estatistica do Distrito Federal (IPDF, 2022), evidenciou essas diferengas ao
analisar os deslocamentos dos brasilienses. Os dados mostram que a populagdo negra
feminina ¢ a que mais depende do transporte publico para deslocamentos de trabalho (45,5%)
e, dentre todos os grupos analisados, ¢ também a que mais realiza trajetos a pé pela cidade
(12,7%). Esses numeros destacam como a mobilidade urbana no Brasil estd profundamente
atravessada pelas questdes de racga, género e classe e ainda, como o fato desses fatores nao
serem levados em consideracdo — por grande parte dos planejadores urbanos — , atenua as
desigualdades de acesso e direito a cidade.

Esse fato nos faz pensar, como nos elucida Diana Helene (2019), que as cidades
brasileiras nao levaram/ nao levam em consideragao a variagao das mobilidades urbanas, uma
vez que, esta ndo ¢ pensada para mobilidade de pequenos trajetos, dos quais sdo,
majoritariamente realizado por mulheres, tendo em vista que sdo estas sdo incubidas
socialmente das compras, dos cuidados no entorno da moradia, de levar e buscar os filhos na
escola e ainda, muitas vezes, dos trabalhos produtivos fora do ambiente doméstico. A
pesquisadora nos especifica que, o urbanismo capitalista privilegia os trajetos
longos/pendulares entre residéncia e trabalho, priorizando ainda os deslocamentos feitos por
automoveis particulares (maior modo de deslocamento masculino). E o que a pesquisadora
Joice Berth (2023) chama de carrocracia'’, esse movimento cria estratégias para ligar o centro
a periferia, mas negligencia os acessos entre bairros, onde estdo as maiores demandas das
mulheres.

Outro elemento que evidencia as cidades como espacos discursivos alinhados a
ideologias patriarcais, sexistas e racistas ¢ a predominancia de homenagens a homens nos
nomes das vias publicas. Esse aspecto imagético e simbolico refor¢a desigualdades historicas
e aponta para a invisibilidade feminina na constru¢do das narrativas urbanas. Uma pesquisa
realizada em 2023 pelo GI1 revelou que, na cidade de Sao Paulo, 27,8 mil ruas (57,2%)

prestam homenagem a homens, enquanto apenas 4,1 mil (8,5%) sdo dedicadas a mulheres.

A “carrocracia’ € a supremacia dos carros nos espacos das cidades, que concentra ndo apenas o privilégio de ter
mais infraestrutura que favoreca seu uso, mas também disputa a narrativa de dominio espacial (Berth, 2020)
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figura 8: Sem nome. Fonte: Elaborado pela autora (2022)

Dados semelhantes foram encontrados em um estudo conduzido pelo grupo Medida
SP, em 2016, que analisou quase 70 mil logradouros da capital paulista. Os resultados
mostraram que 27,5 mil desses espacos tém nomes masculinos, enquanto aproximadamente 5
mil homenageiam mulheres, revelando uma disparidade significativa. Esses numeros
materializam as hierarquias de género e tornam visivel a forma como o espago urbano
perpetua estruturas de exclusdo, relegando as contribuigdes femininas a uma posicao
secundaria, mesmo nos elementos mais simbolicos da cidade. A imagem a seguir sintetiza
esses dados e ilustra o impacto dessa desigualdade nas dindmicas simbdlicas que sustentam as

cidades brasileiras.
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(Figura 9 - Grafico das propor¢des das nomeagodes das vias publicas da cidade de Sao Paulo, tendo
género como elemento analitico. Fonte: Estudo realizado pelo grupo medida SP)
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Ainda nesta perspectiva, vemos que na cidade de Uberlandia, segundo um
levantamento feito pelo Diario, baseando-se no Guia Sei (catalogo de logradouros), no ano de
2017 as vias publicas recebiam 3,5 vezes mais nomes masculinos que femininos, em que,
havia na época ao menos 1966 logradouros com nomeacdes masculinas, enquanto as vias que
receberam homenagem femininas se restringiam a 561. Esta mesma conclusdo se repete na
cidade de Belo Horizonte, na qual, segundo um levantamento realizado pela agéncia Género e
Numero, no ano de 2021, 47% dos logradouros homenageiam figuras masculinas, 17%

figuras femininas e 36% prestam homenagem a outros elementos.

Figura 10: Sem nome. Fonte: Elaborado pela autora (2022)

Analisando ainda elementos imagéticos que estdo presentes nas cidades e carregam
majoritariamente homenagens a homens nos deparamos com os monumentos, nos quais, na
cidade do Rio de Janeiro, temos segundo dados de 2012 da Secretaria de Conservacao e
Servigos Publicos, uma distribuicdo de 217 bustos e estatuas masculinas em detrimento a 13
femininas. Na cidade de Sao Paulo o Instituto Polis realizou uma pesquisa no ano de 2020
com as 367 obras monumentais, destas 200 retratam figuras humanas, a partir das figuras
humanas temos 169 homenageando homens e, destas, 137 sdo homens brancos enquanto
homens negros somam 4 monumentos ¢ homens indigenas somam outros 4.

Ainda segundo a pesquisa acima citada, apenas 24, dos 200 monumentos que retratam
humanos representam mulheres e, dessas, 18 sdo brancas, uma ¢ negra e mulheres indigenas
ndo sdo representadas em monumentos na cidade de Sao Paulo. Vale ressaltar que o tnico

monumento que representa uma mulher negra na cidade de Sdo Paulo, até a data da pesquisa
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citada, ¢ a escultura da “Mae Preta” de Julio Guerra, mesmo criador da escultura do
bandeirante Borba Gato. Visto que, a escultura “Mae Preta”, possui 3,64 metros de altura e
representa uma ama de leite, sentada, com proporg¢des distorcidas, em que, a cabeca ¢ menor
que o restante do corpo e, a escultura do bandeirante Borba Gato, possui 13 metros de altura e
representa o bandeirante ereto. Vemos abaixo uma imagem apresentada nos estudos do

Instituto Polis sobre a diferenca proporcional entre os dois elementos citados:

altura

QUE VOLUME ESSES MONUMENTOS
OCUPAM NA CIDADE?

altura

altura 1 L] 5111

i ¥

Marighella engraxate Luiz mée preta Borba Gato

p e Gama
jomaleiro

(Figura 11 - Diferencga proporcional entre alguns monumentos de Sdo Paulo. Fonte: Instituto Polis,
2020)

As proporgdes distorcidas, bem como a posi¢do da Mae preta (sentada, de cabeca
baixa e amamentando) quando colocada préoxima ao outro monumento de Jalio Guerra, o
Borba Gato parece conotar ao bandeirante a posi¢ao de imponéncia, ao qual sua verticalidade
parece anunciar um icone de poder. Podemos pensar a partir disso, quais cidades sdo ditas por
esses monumentos? O que podemos ouvir dos dizeres-cidade (Araujo, Araujo, Cabral et al.,
2016) a partir de uma imagem que nos demonstra quatro monumentos dos quais prestam
homenagens a pessoas negras se espreitam em tamanhos que ndo passam de 3m e 64
centimetros, em detrimento a imagem de um homem branco escravagista que cometeu

atrocidades na nossa formagao de cidade ser representado com uma figura de 13m?
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Parecem gritos que fazem questdo de anunciar a quem as cidades pertencem,
discursividades que se deixam dizer pelos sentidos que sustentam. Joice Berth (2020) nos diz
que as cidades sdo falogocéntricas'® uma vez que “as opressdes sdo captadas silenciosamente
pela percepcao dos simbolos e discursos impressos nela” (Berth, 2020). Podemos pensar que
essa captura silenciosa se alinha aos nossos esquecimentos, uma vez que naturalizamos
simbolos como este, entretanto, naturalizar ou esquecer, nao significa neutralizar os efeitos de
sentido.

Escutamos, entretanto, no dia 24 de julho de 2023 antncios de outros dizeres-cidade,
frestas nesses discursos hegemonicos através do ato realizado pelo grupo “revolugdo
periférica” que ateou fogo no monumento do bandeirante acima citado (imagem 11). O ato foi
anunciado como uma agdao de protesto contra a homenagem a Borba gato, simbolo de
expropria¢do de terras indigenas e quilombolas, estupro e genocidio. Em frente ao ato o grupo
levantou uma faixa com os seguintes dizeres “a favela vai descer e ndo vai ser carnaval”.

O dizer em si ja nos faz saltar alguns sentidos, dentre os quais, podemos perceber a
favela como um lugar que estd a parte, que “desce” ou se inclui no carnaval, momento este,
como evidéncia Lélia Gonzalez (1984), que o mito da democracia racial ¢ evidenciado com
toda sua forca simbdlica.

E no carnaval que “a mulher negra transforma-se tinica e exclusivamente na rainha”
(Lélia Gonzalez, 1984 p. 6), mas apos a semana festiva, ela retorna a posicdo de empregada
doméstica exercendo sua condi¢do cotidiana. A autora nos explicita ainda que o carnaval ¢ a
“exaltacdo mitica da mulata” em um parénteses, possibilidade (ainda pela percepcdo da
branquitude) de por um instante estarem em cena de exaltagdo e, com isso, anunciar que a
“favela vai descer” e ndo serd apenas na condicdo carnavalesca - ou ndo pela permissao da

branquitude - ¢ um grito por outros sentidos e dizeres.

'8 Falogocentrismo é um conceito filosofico e critico, popularizado por Jacques Derrida, que combina as ideias
de logos (razdo ou discurso) e falo (simbolo do patriarcado e da centralidade masculina). Refere-se a tendéncia
de estruturar o pensamento ocidental em torno de uma légica binaria que privilegia o masculino, a razéo e a fala
como formas de autoridade, marginalizando outros modos de saber e ser.
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Figura 12 - Monumento do Borba Gato sendo queimado por intermédio da agdo do grupo “revolugdo
periférica”. fonte: Jornal Nexo. Foto de Rafael Vilela/ reprodugéo- com intervengao da autora (2021)

Outro aspecto importante para pensarmos ¢ a escolha da representacao da “mae preta”
como unica homenagem prestada a mulheres negras na cidade paulistana. Lélia Gonzalez
(1984) nos anuncia que a partir da coloniza¢do as mulheres negras sdo vistas/ ditas a partir das
nocdes de mulata, doméstica e mae preta. Acerca da “mae-preta” a autora nos diz que ela
tende a ser retratada e discursivizada pela branquitude através da consolidagdo da imagem da
benevoléncia, amor extraordinario e dedicagdo total, mas ¢ justamente neste sentido que esta
“vai dar a rasteira na raga dominante” (Lélia Gonzalez, 1984 p. 13), porque ela ¢ a mae e com
isso “a branca, na verdade, ¢ a outra”(Lélia Gonzélez, 1984 p. 13).

Em periodos escravagistas, a maternidade era negada as mulheres negras, sendo estas
(mées pretas) obrigadas a exercerem cuidados aos filhos dos senhores brancos. E neste fato,
porém, que Lélia nos anuncia a “rasteira”, uma vez que ela era a mae que amamentava,
cuidava, colocava pra dormir, ensinava a falar e contar historias e neste processo de
fazer-ensinar a falar, imprimiu na fala dos brancos a marca da africanizagdo - o pretugués.
Lélia, a partir da psicandlise lacaniana, nos diz que ¢ entdo essa mulher que faz a fun¢do
materna e que “passa pra gente esse mundo de coisas que a gente vai chamar de linguagem”
(Lélia Gonzélez, 1984 p. 14).

E, entdo, a partir dessa linguagem que entramos na ordem da cultura e é através
principalmente da mulher mulher negra exercendo cuidado e ensino, que podemos considerar

o Brasil como uma Améfrica Ladina, em que a mulher negra torna-se uma protagonista
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paradoxal: ao mesmo tempo que ¢ invisibilizada nas esferas de poder e prestigio, sua presenca
e atuagdo ¢ pilar para a manutencao das herancas Africanas e do saqueamento das tentativas
hegemonicas brasileiras. Gonzalez (1984), que estd interessada em pensar o racismo €
sexismo enquanto neurose na cultura brasileira, reflete através da figura do homem branco
(sustentador do patriarcalismo) as questdes da formagdo de sujeito’.

Partindo da psicanalise, Lélia (1984) nos diz que, quando criangas, no nosso processo
de formagdo enquanto sujeitos, nutrimos desejos por quem exerce a fun¢do de cuidado.
Porém, em fun¢do do tabu do incesto, somos levados a reprimir tais desejos, sublimando-os e
sintomatizando pela neurose. A partir da figura do homem branco burgués, a autora nos diz
que quem exerceu essa fung¢do de cuidado foi a mulher negra (mae preta, baba, doméstica) e
neste sentido o desejo do homem branco ¢ pela mulher negra, o qual ¢ duplamente censurado
(pelo tabu e pelo racismo), gerando o que Lélia (1984) nomeia de neurose cultural brasileira
(Lélia Gonzélez, 1984; Jaqueline Conceigdo, 2020).

Desse modo, racismo e sexismo, através do patriarcado fazem parte da nossa formagao
cultural e urbana enquanto sintoma de neurose, o qual ¢ sustentado cotidianamente pela
estrutura social e politica materializando-se nas cidades pela divisao racial dos espagos
urbanos, pelo genocidio e encarceramento das populagdes negras, pela manutengcdo do
empobrecimento feminino e negro. Bem como as constantes violéncias fisicas, psiquicas e
emocionais das quais as mulheres sdo submetidas no tecido urbano, seja em espaco publico
ou privado.

Vemos a partir de Lélia Gonzilez (1984), que a neurose brasileira pode ser
compreendida como um reflexo das relagdes de repressdo e projecao entre homens brancos e
mulheres negras. A autora argumenta que o homem branco, ao ndo conseguir integrar seu
desejo pela mulher negra devido as estruturas raciais e de género, manifesta esse conflito por
meio da hostilidade. Esse comportamento paradoxal — de objetificar, desumanizar e excluir
ao mesmo tempo — revela uma neurose coletiva sustentada pela dindmica colonial e
patriarcal, que impede o reconhecimento da mulher negra como sujeito. A hostilidade, entdo,

¢ um sintoma de uma repressao historica, onde o desejo reprimido retorna de forma

19 Usamos sujeito aqui a partir de Lacan no qual o sujeito ¢ fundamentalmente um ser dividido e alienado,
constituido pela linguagem e pelas relagdes com o "outro". Lacan reformula a ideia de sujeito psicanalitico ao
afirmar que ele ndo é uma unidade coesa e consciente, mas uma instancia fragmentada, marcada pela falta. O
sujeito lacaniano se forma no processo de aquisi¢do da linguagem, principalmente no "estadio do espelho", onde
a crianga, ao se reconhecer na imagem refletida, desenvolve o "eu" (moi) como um ponto de identificagdo, mas
também de alienagdo. A partir desse momento, o sujeito entra no campo do simbolico, estruturado pela
linguagem, e passa a se entender e se relacionar com o mundo a partir dessa estrutura de significantes que nunca
correspondem totalmente ao seu desejo (Lacan, 1953). Assim, o sujeito lacaniano € visto como um ser em falta,
cuja identidade esta sempre em constru¢do, marcada por uma relagcdo de desejo com o outro € com a linguagem,
e jamais totalmente resolvida.
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distorcida, reforgando a violéncia e a subordinacdo da mulher negra (Lélia Gonzélez, 1984;
Jaqueline Conceigdo, 2020)

Essa neurose ndo tratada e nao dita, resulta no que conhecemos como racismo
estrutural, o qual ¢, em conjunto com o sexismo apresentado nas cidades brasileiras, grande
fator de sofrimento a quem vivencia os efeitos dessas ideologias. Pelas corpas das mulheres,
principalmente daquelas as quais esses efeitos recaem de forma mais atenuada, podemos ver
saltar sentidos excludentes na urbes. Todavia, apostamos que estas corpas fazem saltar
cotidianamente novos sentidos e enunciados, enfrestando o tecido social de possibilidades
multiplas de existéncia.

Os dados e fatos aqui elegidos foram pensados para que abrissem questoes sobre
quais cidades sdo ditas através da nossa formacao social brasileira, o que tais representagoes
simbolicas-materiais sustentam enquanto dizeres-cidade através das estruturas erigidas e
sustentadas. Ancoro-me na percepcdo de que esses dizeres sdo filiados aos ideais
patriarcalistas, racistas e sexistas, dos quais buscam sua manutengdo vital pela preservacao
das estruturas hierarquizadoras, fazendo-se a ideia que sdo discursos hegemonicos,
pretendendo-se universalizantes.

Temos em vista, porém, que para que tal hegemonia possa se consolidar ¢ necessario,
como nos coloca Lélia Gonzalez (2020) que tanto “vitimas” como ‘“algozes” fagam fazer
sentido esses dizeres. Compreendemos assim a necessidade de revisitar os dizeres anunciados
através dos corpos das mulheres, a fim trazer a questao de como esses sentidos se formaram e,
ainda, como dizem nas experiéncias citadinas das mulheres. Vale ressaltar que ndo podemos
realizar essa andlise tomando apenas género como um analisador Unico de assimetrias,
estariamos com isso compactuando com os discursos que se pretendem universalizantes,
tecemos assim, junto a género o fator analitico raca e classe para pensar a constitui¢dao, ou

invengao do torna-se mulher.
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CAPITULO 2 - INTERSECCIONALIDADE E CULTURA DE
FRESTAS: CIDADE COMO ESPACO DE DISPUTA.

Nosso trabalho até aqui empenhou-se, entre outras coisas, em apresentar a cidade
enquanto um dispositivo constituido pela via discursiva, em que, nessa arena de disputas,
existem discursos que se pretendem hegemonicos. Seguimos nas elaboragdes de pensamentos
com algumas apostas, dentre as quais a de que discurso ¢ substancia fisica e simbodlica que
constitui cidade e que sua composi¢ao ¢ feita de elementos parafrasticos e polissémicos.

Sustentamos, junto a Orlandi (2005) a condi¢ao do discurso que se dad sempre pela
tensionamento entre o mesmo e o diferente e fazendo uma correspondéncia a constituicao das
cidades brasileiras a partir do marco da coloniza¢do, vemos que nossa formagao sociocultural
e equidistante a isso, a formagdo fisica das cidades se deram a partir de alguns conceitos
hierarquizantes que estabeleceram sentidos de exclusio a medida que o conceito de eu
idealizado europeu foi ganhando estabilizagao.

Essas estabilizagdes se ddo também, em parte, pelo fato de que quando falamos,
agimos e pensamos, estamos numa relacdo de lembranga e de modo indissociavel, estamos
numa relacdo de esquecimentos e essa ¢ a condi¢do basilar da linguagem. Podemos ouvir que
nos esquecimentos dos discursos que compdem a cidade estd nossa marca aterradora de
escravizagdo dos povos originarios, do trafico transatlantico e de todo perverso processo de
construcdo das subjetividades dissidentes. Discursivizagdo que envolve nossas células e
nossos tijolos. Entretanto, ha mais.

Um segundo ato.

Momento em que a trama ganha um “mais além”, que o discurso ¢ infiltrado pelo
equivoco, desnudando sua condi¢do de incompleto e por ser incompleto é possivel. Se nao
houvesse tensionamento, nao haveria vida, teriamos sido vencidos pelas atrocidades que
fomos acometidos. Todo discurso ¢ parafrastico, mas € polissémico de igual modo. E essas
polissemias sdo anuncio das frestas (Simas, 2019), do quanto, apesar de toda formulagdo
idealista eurocéntrica que nos diz enquanto dissidentes, nos criamos, disputamos e
reinventamos cidades.

Mulheres, maes, pessoas trans, negras, mestigas, indigenas, com deficiéncia, idosas,
periféricas, quilombolas, assentadas, pessoas em situacdo de rua, Igbtpiagn+, imigrantes e
tantas formulacdes de subjetividade ditas como outras, nos levaram a crer que nao
pertencemos a cidade, que nao temos direito a habita-la, que a nossa relacdo com esses espaco

precisa ser permeada pelo medo, desconforto e desconfianga, que os espacos nao nos
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comportam, mas estamos, desde que este plano estd em voga, criando frestas para a nossa
existéncia. Frestas e festas (Simas, 2019).

A cidade ¢ territorio de disputas, onde diferentes discursos colidem, no entanto,
estamos estruturados por uma vertebralizacdo colonialista, cujas parafrases discursivas
impoem condi¢des de existéncia que limita corpos e corpas a sobra-vivéncia. Essas parafrases
reforcam hierarquias e exclusdes, tentando estabilizar os sentidos em moldes opressivos e
fixos. Contudo, as polissemias surgem como rupturas, como falhas nesses discursos
dominantes, abrindo caminhos para novos sentidos e recriando significados. E nesse entre,
nesse espaco onde as palavras redescobrem significados que a cultura de frestas emerge,
como uma resposta criativa e subversiva as tentativas de silenciamento.

A cultura de frestas, conceito desenvolvido por Luiz Antonio Simas (2019), nos
convida a pensar o urbano como um espago nao monolitico, mas como um campo de
possibilidades infinitas. As frestas sdo esses lugares onde o discurso dominante ndo consegue
se fechar completamente, onde a polissemia se instala e permite que outros modos de
existéncia florescam. Ao explorar a relagdo entre as polissemias discursivas e a cultura de
frestas, nos abrimos para a ideia de que a cidade, longe de ser um espaco fixo e determinado,
¢ locus de reinscri¢ao e organismo pulsante também criado nas lacunas.

Compreendemos contudo que a matriz de opressdes nos assola e, que quanto mais
afastadas/os estamos do ideal civilizador colonialista, mais envoltos/as estamos nos fios que
tecem os processos de vulnerabilizagdo. Deste modo, adentramos nessa arena nos
instrumentalizando com as ferramentas que a interseccionalidade nos proporciona e a

utilizaremos como metodologia para percorrer esses caminhos discursivos.

2.1 Interseccionalidade como metodologia para pensar cidade

Faremos uso da interseccionalidade neste trabalho como um compromisso ético para
pensar cidades através de uma “matriz de opressdes responsavel por produzir violéncias”
(Carla Akotirene, 2019 p. 36). Matriz ¢ um modo de construir pensamento cruzado, passando
pelas avenidas das intersecgdes, distanciando neste movimento de um modo verticalizado de
hierarquias das opressdes.

Pela via interseccional, € no encruzo que os corpos e corpas se veem interpelados pela

colonialidade?' constituintes da nossa formacéo sociocultural em que género, raga e classe sdo

2l A colonialidade é um conceito que se refere a persisténcia das estruturas de poder, saber € ser criadas durante o
colonialismo, mesmo ap6s o fim formal das colonias. Ela manifesta-se na hierarquizagdo racial, cultural e
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marcadores, muitas vezes, de vulnerabilizacdo. Compreende-se tal modo, ndo pela somatdria
[+] das identidades individuais, mas de maneira contraposta a isso, pelo que ¢é indissociavel [-]
em uma formagao subjetiva do/as corpos/as que foram marginalizados/as pela sustentagao da
centralidade na imagem do homem cishétero, branco, tipico, rico e cristdo.

A ideia de centralidade ¢ conservada e atualizada por engrenagens na maquinaria da
cidade que sdo sincronicamente abruptas e sutis, silenciosas e ensurdecedoras. E uma ideia tdo
concreta quanto abstrata e hd uma aposta que sua perpetuagdo s6 ¢ possivel, porque ela se
nutre dessa relagcdo dialética. Para esclarecer esse pensamento, me referencio a Fanon (2008)
com sua teoria tridadica® do racismo. Para o autor, o racismo tem sua instincia primaria, por
assim dizer, atravessada pela pele, corporificada na cor, mas sincrono a isso, ele é também
tecnologia de adoecimento simbdlico pela desqualificagdao de saberes, modos de existéncia, de
celebracao de vida e de morte e, em ultima instancia, o racismo € perverso por suscitar nas
pessoas que com ele sofre a ideia de inferiorizagdo.

Desse modo, ele sé se perpetua, porque houve e ha, grande empenho na colonizagio
do pensamento. Impedidos simbolicamente (mas ndao s6) de apropriarem-se dos saberes
ancestrais (pois foram demonizados por uma monocultura epistemoldgica , reduzidos a
folclorizagdo e criminalizados pelo Estado), o referencial colonial sempre apontard que
pessoas que sofrem com o racismo no Brasil sdo faltantes. Com esse campo simbdlico, € com
toda oferta marginalizadora, parece-nos uma ardua tarefa para as pessoas interpeladas pela
experiéncia do racismo construirem auto estima e auto amor. E esse conjunto de métodos faz
com que o racismo se nutra de dores para estruturar os degraus de quem com ele se privilegia.
Ambos os movimentos, por vezes, silenciosos no Brasil.

Por uma metodologia semelhante a ideia de centralidade se estrutura e se perpetua em
nossa construcdo social ¢ material na cidade, a fim de deixar elucidada a relacdo dialética

proposta entre material e imaterial, faremos uma distingdo — que se aplica a este trabalho® —

epistémica que privilegia o pensamento eurocéntrico, marginalizando outras formas de conhecimento, existéncia
e organizagdo social, como destacou Anibal Quijano (2005)

22 Para Frantz Fanon, o racismo ¢ triddico porque se articula em trés dimensdes interligadas: o econdmico, o
cultural e o psiquico. No nivel econdmico, ele € sustentado pela exploragdo material dos povos colonizados. No
nivel cultural, inferioriza linguas, tradigdes e saberes dos colonizados em favor do modelo europeu. J4 no nivel
psiquico, o racismo opera na interiorizagdo da inferioridade pelos sujeitos colonizados, criando um "eu dividido"
que busca reconhecimento no olhar do opressor, como discutido em Pele Negra, Mascaras Brancas (2008).
Fanon vé o racismo como um mecanismo central do colonialismo, perpetuado nas relagdes sociais e subjetivas.

2 Temos ciéncia que no campo da geografia e do urbanismo ha um amplo debate que constroi as idéias de
Centro ¢ Centralidade, todavia, nossa intengdo neste trabalho é toma-las a partir das marcagdes fisicas e
simbolicas de violéncias que operam nas cidades, distanciando-se um pouco dos debates tradicionais. O conceito
de Centro, no contexto geografico e urbanistico, refere-se a uma area central e fixa, tradicionalmente associada
ao poder econdmico, politico e cultural de uma cidade, ha, entretanto autores, como Harvey (1992) que atribuem
outras caracteristicas a centro, percebendo-o como local socialmente produzido que desvela as relagdes de poder.
Ja a Centralidade ¢ uma nocdo mais dindmica e relacional, que ndo se limita a uma localizagdo geografica
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entre centro e centralidade. Ao usarmos o primeiro termo (centro) estaremos nos referindo aos
espacos geograficos e materiais como por exemplo os centros urbanos, ja centralidade
(imaterial) serd usada como um conceito que incute em si a no¢ao de modo hegemonico de
ser ¢ atuar mundo que retira sentidos da colonizagdo, no qual sua aplicacao independe dos
espagos geograficos

Nos estudos interseccionais, refletir sobre o que entendemos por centralidade revela,
por contraste, os espagos onde a matriz de opressoes tende a agir com maior intensidade, ja
que sua dindmica se ancora na marginalizacdo de corpos e identidades ao se definir a partir de
uma ideia normativa de centralidade. No entanto, ¢ profundamente intrigante considerar que,
em um pais que, desde 1500, foi submetido ao brutal regime de escravizagdo dos povos
indigenas e negros — e que hoje, apesar das permanentes estratégias de genocidio, tem uma
populagdo majoritariamente composta por pessoas negras e pardas — a centralidade ainda
seja concebida como um ideal branco. Mais alarmante ainda ¢ perceber como essa nocao de
centralidade segue profundamente enraizada em nossas praticas cotidianas.

Retomando Fanon (2008), percebemos como a colonialidade se inscreve

profundamente no modo de compreender e organizar o mundo. Ele afirma que

todo povo colonizado — isto €, todo povo cujo seio se
originou de um complexo de inferioridade em
decorréncia do sepultamento da originalidade cultural
local — se vé confrontado com a linguagem da nagéo
civilizadora, quer dizer, da cultura metropolitana

(Fanon, 2008, p.34).

Nesse ponto, Fanon nos convida a refletir sobre o peso da colonizagdo ndao apenas
como um evento historico, mas como uma estrutura que molda subjetividades, imaginarios e
praticas cotidianas. Enquanto nagdo colonizada, carregamos um complexo de inferioridade
arraigado na destruicdo simbolica e material dos modos de existéncia dos povos originarios,
esse processo, fundado na naturalizacao da violéncia em nome do progresso, imp0s a lingua,
os valores e os referenciais da cultura colonial como nicos caminhos legitimos de se estar no
mundo.

A colonialidade configurou muito mais que relacdes econOmicas e politicas, ela

transformou radicalmente as maneiras de viver, pensar e se relacionar das terras que foram

especifica, mas envolve a concentragdo de atividades, fluxos e recursos em diferentes partes da cidade,
dependendo das transformagdes sociais e politicas. Assim, enquanto o Centro tende a ser retratado como ponto
fixo e privilegiado, a centralidade pode se reconfigurar conforme as mudangas nas praticas urbanas e nas redes
de sociabilidade.
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submetidas a colonizag@o. Assim, modos de lidar com a vida e a morte, de sentir e expressar
afetos, de construir relagdes com os territérios, consigo e com o sagrado foram
desconfigurados, silenciados ou adaptados para caber nos moldes da cultura europeia.

Nomear esse trauma € um ato politico necessario, o primeiro passo para fazer ver as
narrativas impostas e buscar alternativas que escapem da repeticdo colonial. No entanto,
reconhecer o trauma ndo basta. E preciso avangar na construgdo de outras narrativas, de
praticas que revisitem e reinventem os saberes € modos de existir apagados. A partir de Fanon
(2008) Simas (2019) e Kilomba (2019), buscamos tecer criticas ao colonialismo no mesmo
movimento que nos questionamos: como (re)aprender a imaginar e praticar a vida em suas
multiplicidades para além dos limites impostos pela colonialidade?

Uma das questdes que orientam este trabalho ¢, justamente, a busca por um horizonte
que va além da mera dentncia — especialmente no que tange as experiéncias das mulheres.
Embora a dentncia das violéncias urbanas seja fundamental, ela, em alguma medida, pode
reforcar a centralidade dos grupos sociais privilegiados, uma vez que se estrutura em torno de
praticas e discursos que reconhecem o urbano a partir de referenciais de poder
hegemonicamente masculino. Isso nos coloca diante do constante desafio de deslocar,
remontar e rever, saindo do lugar exclusivo da denuncia para imaginar e construir narrativas
que ndo apenas evidenciem as desigualdades, mas que também iluminem as praticas de
criacdo, resisténcia e reinvencao protagonizadas por mulheres na cidade.

Mesmo esse trabalho sendo escrito por mulheres, ainda ¢ constante o exercicio de nao
reproduzir as violéncias que nos assolam. Como colocado no texto inicial deste trabalho — pés
que correm, olhos que comem — muitas de nds mulheres aprendemos constantemente a correr,
entre casa, trabalho, cuidado e vigia, e fomos levadas a esquecer que nossas bocas
comunicam, falam e gritam, porque elas foram silenciadas. Assim, esse trabalho de “bocas
recém descobertas”, disputa espago narrativo com os pensamentos colonizados que, ao longo
dos séculos, moldaram e limitaram os corpos, comportamentos ¢ pensamentos das mulheres.
Essas expectativas “adestradoras” do feminino, impostas por estruturas patriarcais e
colonialistas, criaram padrdes que aprisionam, determinando o que ¢ considerado aceitavel ou
desejavel no ser mulher.

Nesse sentido, hd uma necessidade urgente de redizer as experiéncias dos povos
subalternizados — sobretudo das mulheres — na urbe a partir da centralidade narrativa, que
valorize suas poténcias de criar novos mundos possiveis. E importante ressaltar que, essas

experiéncias ganham outro lugar quando vistas ndo apenas como respostas reativas as
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opressdes, mas como formas ativas de (re)existir, expandindo os sentidos de vida urbana e
sustentando as multiplicidades que a cidade pode abrigar.

As praticas de disputa configuram estratégias pelas quais os grupos subalternizados
desafiam e rompem os discursos que buscam se estabelecer de forma hegemonica no tecido
social. Frequentemente, essas agdes se manifestam de maneira sutil e “rasteiri¢ca”, em gestos
cotidianos de reivindicagdo da existéncia; todavia, até em sua forma mais atenuada, essas
resistem e nutrem a vida, preservando e recriando modos de ser e estar no mundo, mesmo sob
a opressiva égide colonialista. Simas e Rufino (2018) nos ddao um belo exemplo desse
movimento no livro “Fogo no mato - A ciéncia encantada das macumbas” os autores trazem,
dentre outras coisas, a gramdtica dos tambores como elemento que reedita a histéria das
avenidas aos corpos e ouvidos dos que o sabem escutar.

No livro, descobrimos que, em 1968, a escola de samba Mocidade Independente de
Padre Miguel realizou um desfile em homenagem ao pintor alemdo Johann Moritz Rugendas,
que, junto a Jean-Baptiste Debret, contribuiu para a produg@o de uma iconografia do cotidiano
brasileiro no periodo colonial, fortemente marcada por uma perspectiva eurocéntrica. A
primeira vista, pode parecer contraditorio que uma escola de samba, composta
majoritariamente por pessoas negras, preste homenagem a um artista que esteve a servigo do
projeto colonial. No entanto, o verdadeiro destaque estd na gramatica dos tambores, que
subverte essa aparente contradigdo. Durante todo o desfile, os ritmos e sons dos tambores
louvaram “os orixas cagadores, sintetizados nos mitos de Oxossi € no toque do agueré”
(Simas e Rufino, 2018, p. 61), transformando a homenagem em um ato de celebra¢do da
ancestralidade e da espiritualidade afro-brasileira.

Lélia Gonzalez (1984) também faz o exercicio de, além das dentincias, expor os
contragolpes®, ela nos anuncia que foi nas frestas da imposi¢do do cuidado que as mulheres
negras tinham que exercer aos filhos dos brancos que estas deram a rasteira no plano
brasileiro de ser europa, quando pela fungdo do ensino da linguagem, imprimia nestas
criangas as marcas da africanizacdo, ensinando-as o pretugués®. Vale ressaltar que isso ndo
cria uma democracia racial (como muitos pretendem sugerir), nem faz a mulher negra se

deslocar da posicdo que a branquitude cria de subalternizagao, entretanto, imprime no nosso

2* Termo usado a partir da obra de Simas (2019)

2 O pretugués, conceito desenvolvido por Lélia Gonzalez, refere-se a variagdo linguistica presente no Brasil que
mistura elementos do portugués com influéncias das linguas africanas trazidas pelos povos escravizados. Para
Gonzalez (2020), essa linguagem ¢ uma expressao da resisténcia cultural negra e evidencia como a diaspora
africana resignificou o idioma imposto pela colonizagdo, inserindo nele suas marcas identitarias, culturais e
historicas, principalmente a partir das mulheres negras que exerciam a funcao do cuidado das criangas brancas.
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modo de fazer cidade e sociabilidade a marca da Améfrica Ladina®® que nos é constituinte e
que nos faz saquear a lingua para que nao seja, ela toda, uma experiéncia de colonizagao .

Nao ha aqui tentativa alguma de exaltagdo das mazelas, nem mesmo a de apresentar as
constantes lutas para ndo ser amortecido como um esfor¢o glorificado, mas evidenciar as
praticas sutis e os movimentos estratégicos que desafiam as tentativas coloniais e eugenistas
de silenciamento e homogeneizac¢do. Simas (2020) alega que toda didspora ¢ uma experiéncia
de fragmentacdo, mas que a experiéncia diasporica ¢ uma invencao da coletividade. Roda de
samba, terreiros, batuque, carnaval, jongo, capoeira, e tantos outros elementos que hoje
forjam Brasil, sdo gramadticas que ecoam enunciados onde muitas vezes as palavras ndo
podiam percorrer. Nesse sentido, “se a chibata ¢ grito de morte, o tambor ¢ discurso de vida”
(Simas e Rufino, 2018 p. 58).

Mesmo apo6s a abolicdo da escraviddo, que foi estruturante para a economia ¢
sociedade brasileiras, “a cidade encarou os pobres como elementos das “classes perigosas” [..]
que maculavam, do ponto de vista da ocupacdo e reordenagdo do espago urbano, o sonho da
cidade moderna e cosmopolita” (Simas, 2019, p.10). Contudo, paradoxalmente, foi essa
mesma classe, marginalizada e estigmatizada, que, por meio dos trabalhos bragais relegados
pela burguesia brasileira, sustentou a concretiza¢ao desse ideal de cidade.

Além de contribuir com sua forca de trabalho, muitos desses individuos ousaram
desafiar as imposi¢des de apagamento e exclusdo, reinventando a vida nas brechas do urbano.
Como aponta Simas (2019), eram aqueles que “davam o né no rabo da cascavel e produziam
cultura onde s6 deveria existir esfor¢co bracal e a morte silenciosa” (p. 10). Esses gestos de
criacdo e resisténcia nas frestas da cidade ndo apenas garantiram sua sobrevivéncia, mas
também marcaram profundamente o tecido cultural das cidades brasileiras, subvertendo as
logicas de exclusao e gerando novas possibilidades de existéncia.

Parece-nos, cada vez mais, ser fundamental deixar emergir gramaticas das quais a
colonialidade tem menos incidéncia: nos alfabetizarmos com perspectivas que para além das
dores exalte as reinvencdes. O trafico transatlantico, bem como a escravizacao e dizimagao
dos povos originarios, foram brutalidades que ecoaram as dores da marcagao de um suposto
lugar de humanidade advinda do homem europeu, todavia, essas violéncias sdo a0 mesmo
tempo, experiéncias continuas de reconstru¢do e invencdo de modos de vida e sociabilidade.
(Simas e Rufino, 2018).

Apresento aqui esses fios que, juntamente com outros, formam o alicerce sobre o qual

este trabalho se propde a olhar e refletir sobre as producdes de cidade a partir do conceito de

26 Lélia Gonzalez, 2020
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interseccionalidade. Esse conceito, que articula as matrizes de opressdo, ¢ especialmente
relevante no contexto brasileiro, onde as diversas formas de exclusdo e marginalizacdo se
entrelacam e se intensificam. E preciso, todavia, recordar que a experiéncia colonial
empenhou e empenha enorme forca para transformar nosso pais numa monocultura
(monoteista euro cristd e monogamica), sustentada, entre outras coisas, pela dicotomia entre
profano e sagrado, céu e inferno; sendo a alianga entre a Igreja e o Estado a pedra angular
dessa instauracao. O que faz com que diversos ritos, culturas e modelos relacionais fossem
sacrilejados, perseguidos e que atrocidades em nome da salvacdo fossem legitimadas (Santos,
2023; Geni Nuiiez, 2023).

Esse projeto, cunhado para objetificar vidas, foi avassalador para culturas ndo
monogamicas, matrilineares e politeistas que sofreram com o genocidio e a profanacdo de
suas praticas. Mulheres, pessoas negras e mesticas, indigenas, Igbts, pobres, com deficiéncia
foram ditas subalternas e desencantadas. A interseccionalidade, como modo de perceber e
intervir na realidade historicamente produzida, nos oferece um instrumento analitico que,
quanto mais distante da ideia de centralidade o/a corpo/a esta, em maiores niveis de
vulnerabilizacao o Estado e a cultura a/o colocara.

O conceito de interseccionalidade nos apresenta uma triade fundamental
(género-raga-classe), como uma lente de olhar mundo cruzado, essa triade nos da
possibilidade para pensar a inven¢do do sujeito idealizado, bem como, a partir desse ideal,
quem sdao os/as outros/as. Avancaremos na discussdo sobre o conceito de Qutridade,
entendendo-o como um processo objetificador de construgdo social do "outro", marcado pela
inferiorizacdo e pelos impactos dos processos de exclusdo urbana, tanto fisicos quanto

simbdlicos.

2.1.1 - A invencao do/a outro/a como antagonista ao ideal
civilizatorio: pensando Outridade a partir do conceito de
interseccionalidade.

A inveng¢do do outro/a ¢ numa maxima, uma condi¢cdo que aponta para a existéncia de
um si mesmo, hdo externo, nao outro, sendo ja isso, uma invengdo. O fato de nomearmos
enquanto inven¢ao ndo isenta de forma alguma que seus efeitos sdo extremamente veridicos e

corporificados, mas €, um modo de lembrarmos que isso ndo é condi¢do per se”’, & concepgio

2 Kilomba (2019)
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sociocultural, transmitida discusivamente, sempre atualizada nas nossas praticas e
pensamento.

Grada Kilomba (2019) descreve esse conceito amarrando-o ao fendmeno do racismo e
sexismo. A autora que pensa a construcdo do sujeito a partir da teoria psicanalitica nos
apresenta que a criagdo do “outro/a” ¢ um processo de negacdo e recusa € assim, um
mecanismo de defesa do ego. E porque parece ser uma ferida a branquitude reconhecer as
barbaries da colonizagdo que isso que se ¢ negado, ¢ projetado no/a outro/a e desta forma “o
sujeito negro torna-se aquilo que o sujeito branco nao quer ser relacionado” (Grada Kilomba,
2019, p.28).

A recusa da relagdo, acompanhada pela legitimacdo das mais diversas violéncias, se
da, segundo a autora, pelo fato de que esse/a outro/a ¢ o reflexo da parte cindida da psique
branca que os sujeitos brancos repudiam ver. O racismo ¢ sustentado pela negacdo dos
sujeitos brancos e por suas constantes investidas em se tornarem vitimas em suas proprias
atrocidades. Para que isso ocorra, € necessario que o sujeito branco seja dividido dentro de si
e que “somente uma parte do ego - a parte “boa”, acolhedora e benevolente - [seja] vista e
vivenciada como “eu”, e o resto - a parte “ma”, rejeitada e malévola - [seja] projetada sobre
a/o “Outra/o” como algo externo” (Grada Kilomba, 2019, p.28).

E neste lugar que na experiéncia do racismo “o sujeito negro torna-se entdo tela de
projecao daquilo que o sujeito branco teme reconhecer sobre si mesmo” (Grada Kilomba,
2019, p.28). Em efeito disto, o sujeito negro ¢ empurrado a posicao de outro/a pelo processo
da outridade, tomando lugar simbolico enquanto representagdo mental e social daquilo que os

sujeitos brancos nao querem se assemelhar.
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(Figura 14 - Imagem A: Sujeito cindido/ Imagem B: Sujeito projetado. Elaborado pela autora (2022)

Em Memorias da Plantagdo: Episodios de Racismo Cotidiano (2019), Grada Kilomba
explora conceitos essenciais para entender as dindmicas de exclusdo, desumanizacdo e
marginaliza¢do que estruturam os contextos coloniais e pos-coloniais. Entre esses conceitos,
destaca-se o de Outridade, que trata da construgdo social do “outro/a” como um sujeito
inferior, diferente e frequentemente desumanizado. Este trabalho adota o conceito de
Outridade como uma ferramenta analitica para iluminar os processos pelos quais a figura do
“outro/a” ¢ fabricada e instrumentalizada para sustentar estruturas de opressdo, especialmente
no espacgo urbano. (Kilomba, 2019)

A Outridade, na perspectiva da autora, refere-se a construcdo de uma identidade de
alteridade radical, ou seja, a ideia de que certos grupos sociais ou individuos sdo definidos
como outros em relagdo a um padrdo dominante. Esse processo ocorre dentro de um sistema
hierarquico que posiciona o “eu” — geralmente o colonizador, branco, masculino e ocidental —
como a centralidade normativa. A Qutridade, nesse sentido, ¢ uma dinamica de diferenciacao
que estabelece fronteiras rigidas entre o “eu” e o “outro”, caracterizando este Ultimo como
exotico, primitivo, inferior ou desumanizado. (Kilomba, 2019)

Kilomba relaciona a outridade ao colonialismo europeu, que produziu narrativas e
praticas discursivas para justificar a exploracdo, a escravizacdo e a dominacgdo. Nesse
contexto, o “outro” foi construido como alguém que deveria ser dominado, educado ou

“civilizado”, enquanto o “eu” era [e ainda €] posicionado como portador da racionalidade e do
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progresso. A QOutridade, assim, ¢ um conceito que nos ajuda a compreender como a diferenga
¢ socialmente construida e utilizada para sustentar relagdes de poder de forma que “esse é o
trauma do sujeito negro; ele jaz exatamente nesse estado de absoluta Qutridade na relagdo
com o sujeito branco” (Kilomba, 2019 p. 32)

Desta maneira a branquitude s6 existe pela relagdo de dependéncia com seu “oposto”,
dependéncia constituida pela exploragdo e manutencao das discursivizagdes excludentes que,
em ultima instancia, sustenta o lugar de ideal para o sujeito branco, deste modo “A/O
“Outra/o” ndo ¢ “outra/o” per se; ela/ele torna-se através de um processo de absoluta
negacdo” (Grada Kilomba, 2019, p.30). Com isso, algumas das questdes que se apresentam
quando pensamos no sujeito negro, ou alma negra, como nos coloca Fanon (2008) ¢é o
imaginario branco que se retroalimenta de um ideal branco, ndo algo essencial.

Vemos ainda com Kilomba (2019) que Outridade ¢ o efeito devastador da condi¢ao de
ser considerado/a outro/a através da “personificacdo de aspectos repressores de “eu” do
sujeito branco” (Grada Kilomba, 2019, p.30). Pelas palavras da autora, conseguimos constatar
ao menos dois aspectos analiticos importantissimos acerca deste processo. O primeiro ¢ que,
quando nos retratamos aos/as outros/as, estamos em sintese, nos deparando com as fantasias
de um imaginario que acredita ocupar um lugar distinto (e superior) daquele ser e, em
segunda instancia, que os efeitos desses discursos sdo tamanhos que (junto a outras politicas
excludentes), conotam um lugar de veracidade no imaginario dos sujeitos que sdao por ele
interpelado.

Essa reflexdo nos remete a Frantz Fanon (2008), que inicia sua obra seminal Pele
Negra, Mdascaras Brancas com um capitulo intitulado “O negro e a linguagem”. Essa escolha
ndo ¢ meramente introdutoria, ao contrdrio, ela revela uma montagem de pensamento
profundamente entrelagada as suas diversas influéncias. Fanon, em sua escrita, dialoga com a
psicandlise freudiana e lacaniana, o existencialismo de Sartre e Beauvoir, além de campos
como literatura, estudos sociais, teorias politicas, antropologia, psiquiatria e outras areas que
compdem sua vasta constelacdo teorica.

O destaque dado a linguagem no inicio de sua obra evidencia sua centralidade no
pensamento fanoniano. A linguagem ndo ¢ tratada apenas como instrumento de
comunicagdo, mas, sobretudo, como um territério de poder, dominagdo e resisténcia. Para
Fanon (2008), a linguagem ¢ uma das vias pelas quais o sujeito ¢ interpelado e construido
dentro das estruturas sociais e culturais, especialmente aquelas moldadas pelo colonialismo.
Nesse sentido, ela opera como um mecanismo de identificagdo — um modo de o sujeito se

situar no mundo —, mas também como um espaco de perda, pois, ao entrar na linguagem, o
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sujeito se submete as regras e aos limites impostos por ela, renunciando a certas
possibilidades de ser.

A relevancia dessa perspectiva para este trabalho ¢ evidente, pois também aqui a
linguagem ¢ tomada como um elemento de importancia, ela ¢ assim, entendida como uma
fungdo estrutural que organiza subjetividades e define posi¢cdes dentro de sistemas de poder.
Inspirando-se em Fanon (2008), Kilomba (2019) e Orlandi (2005), compreendemos que a
linguagem ¢ um campo onde se desenrolam as dinamicas de exclusao e resisténcia. Ela ¢ tanto
0 espaco em que o sujeito emerge como aquele em que ele ¢ moldado e limitado pelas forcas
que configuram os discursos dominantes.

Como anunciado acima, a linguagem ¢ elemento fundamental para a formagdo
identitaria do sujeito, contudo, essa identificagdo se da como os simbdlicos da cultura, que
requererd do sujeito a condigdo de que sempre algo restard, inomindvel e faltoso. Ou seja, o
sujeito, em alguma instancia, torna-se sujeito, perdendo. Veremos entretanto a partir da
interseccionalidade que a perda nio ¢ sentida de igual modo pelas distintas identificagcdes dos
individuos.

Fanon (2008) nos apresenta que “falar € ser capaz de empregar determinada sintaxe, ¢
se apossar da morfologia de uma ou outra lingua, mas acima de tudo ¢ assumir uma cultura,
suportar o peso de uma civilizagdo” (p.31). Para o autor, assim como colocado aqui, falar é
assumir o peso de ser sujeito e assim sujeito civilizado, castrado e faltoso, entretanto cultura €,
como apontado por Grada Kilomba (2019), Neusa Santos (1983), Lélia Gonzalez (1984), Cida
Bento (2022), e outras/os autoras/es, locus do ideal cishétero masculino e branco. Assim, talis
percepgdes nos levam a questionar quais pesos suportam o0s sujeitos que ndo se encontram
nessas posigoes? Como se constituem as mulheres (brancas, negras, indigenas, quilombolas,
trans, com deficiéncia, idosas e afins) através do peso dessa cultura que as marginalizam? Ou
ainda, qudo marcada ¢ essa falta para as mulheres que se encontram enodadas em mais de um
cruzo dessa linha interseccional, como as mulheres lésbicas, mulheres trans, negras,
empobrecidas?

O homem europeu ocidental, sob o prisma de seu ideal de progresso, constrdi e impde
um modelo civilizatério universal, pautado exclusivamente em sua propria imagem e cultura.
Esse ideal ndo apenas ignora, mas relega a marginalidade as cosmologias e saberes das terras
colonizadas. Assim, reis, rainhas, pajés, caciques, xamas, curandeiras, ancidos, deuses e
encantados foram violentamente reduzidos a condigdo de errantes segundo os padroes
eurocéntricos. Forcados a aculturacdo, esses povos e suas praticas ancestrais foram

deslegitimados, sendo classificados como arcaicos, supersticiosos ou atrasados, em um
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processo que buscava apagar suas identidades e modos de existéncia para adequa-los a logica
colonial.

Parte do processo de colonizagdao ¢, como apontado por Fanon (2008) a colonizagdo
do ser, a instdncia mais intima da desumaniza¢dao, ¢ o momento, assim como nos coloca
Kilomba (2019) que ja ndo ¢ mais necessariamente o outro externo dizendo que tal sujeito é
faltoso ou errado, mas que esse discurso ¢ dito e sentido pelo proprio sujeito, que a partir de
entdo, deseja ser diferente. Pecola Breedlove®, Henrique®, Claireece "Preciosa" Jones™,
Lara®, Clara dos Anjos*’* e tantas outras e outros sdo personagens ficticios que foram
inspirados/as na materialidade mais factual desse sentimento e da experiéncia de percepgao
destes serem vistos e assim, por algum momento se verem como outros/as.

A Outridade, quando atravessada pelo racismo, assume no contemporaneo novas
formas de atuagdo. Se antes operava predominantemente por meio de explicagdes
biologizantes — as quais a ciéncia ocidental deu significativa contribuicdo — que
hierarquizavam pessoas entre humanos e ndo-humanos, superiores e inferiores, agora
manifesta-se de maneira mais sutil, embora igualmente violenta. Atualmente, o racismo
encontra terreno fértil nos discursos e nas praticas “menos evidentes”, disfarcando-se sob
aparéncias de neutralidade e naturalidade, ou ainda nos paises colonizados, sob o disfarce da
democracia racial.

Grada Kilomba (2019) exemplifica essa atualiza¢do ao trazer o relato de Alicia, uma
mulher afro-alema, que observa que o racismo contemporaneo nao se limita aos insultos
diretos, mas se expressa, de maneira ainda mais insidiosa, em gestos e olhares que comunicam
desumanizagdo e exclusdo: “ndo ¢ apenas insultar, mas antes de tudo, como as pessoas olham
para voce” (Kilomba, 2019, p. 98). Essas praticas, embora menos explicitas, continuam a
operar como mecanismos de controle, relegando determinados corpos a espacos de
marginaliza¢do e inferioridade e demonstrando que o racismo, longe de ser superado, tém
encontrado maneiras de supera¢do para atender as dindmicas de um tempo que busca se
afirmar como pos-racial, mas que, na pratica, mantém intactas as hierarquias coloniais.

A instancia do olhar, como vivida por Alicia € colocada como aterradora, ndo apenas
pela marcagdo da diferenga, mas pela questdo que surge ao sujeito interpelado por esse olhar

“o que elas/eles véem?” (Grada Kilomba, 2019 p. 98). Kilomba (2019) nos anuncia que a

28 Toni Morrison (1970) - O olho mais azul

2 Jeferson Tendrio - (2020) - O avesso da pele

30 Personagem do filme Preciosa, de 2009, dirigido por Lee Daniels.
31 Personagem do filme Girl, de 2018, dirigido por Lukas Dhont.

32 Lima Barreto (2019) - Clara dos anjos
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perturbacdo que ¢ advinda sob esse olhar ndo esta na marcagdo da falta ou auséncia de algo,
mas na adi¢ao de substancias indesejaveis que o sujeito branco quer ver neste do qual ele/ela
quer se diferenciar, deste modo “ndo ¢ a falta de informagdes sobre a/o “Outra/o” - como
acredita o senso comum -, mas sim a projecdo branca de informagdes indesejaveis na/o
“Outra/o” (Grada Kilomba, 2019 p. 98).

O que estamos sustentando neste trabalho®, junto as autoras aqui aludidas é que essa
diferenciagdo ¢ usada como marcacao para a distribuicao desigual dos direitos, oportunidades
e acessos no ambito social e como legitimacdo de violagdes, descriminagdo, invasdo e
doutrinacdo desses corpos e corpas em esfera psiquica e fisica. Seguimos, assim, com a
amarracao indissocidvel entre os conceitos de Outridade ¢ interseccionalidade para pensar os
fios dessa matriz que se engendram pela via do gé€nero, sempre resguardando que sao
categorias analiticas conexas e que atuam de modo inseparavel.

Vimos que, através da invengdo do/a “outro/a”, a raca foi uma terminologia inventada
a partir do lugar da branquitude para diferenciar e a diferenca foi usada como marco para a
violéncias. Compreendemos que hd um enorme risco em apontar raca como uma invengao,
pois individuos perversos podem usar para deslegitimar as reparagdes histéricas que os
movimentos estdo fazendo através dessa categoria em busca de equidade social. Ressaltamos
no entanto, que hoje no Brasil, os movimentos sociais ¢ as academias usam raga como um
marcador social e politico, principalmente para compreender onde as politicas publicas
precisam ser mais efetivas e ndo como um apontamento biologizante de inferioridade.

Seguindo um pensamento semelhante, compreendemos que género ¢ também um
conceito inventado, e seu modo distributivo que coloca o homem — sobretudo o branco cis
hétero — na centralidade ¢ uma maneira de outrificar as mulheres, pessoas ndo binarias e
agéneras. Vemos em Butler (2017) no seu livro “Problemas de género: Feminismo e
subversdo da identidade” que o movimento de questionar estes conceitos aparentemente
estabilizados ¢ um modo de fissurar e escancarar a fragilidade das ideias que nos organizam
enquanto sociedade e que sustentam a suposta superioridade cishétero, masculina e branca.

A autora que parte da genealogia para pensar género se propde a partir dessa
metodologia a desnaturalizar as ideias de origem, verdade e identidade sobre as mulheres,
vale ressaltar que Butler (2017) aponta para a veracidade de existéncia desses conceitos

enquanto efeitos de producdo das malhas de poderes, principalmente as que sdo atualizadas

33 Neste trabalho escolhemos seguir o conceito de Outridade através dos pensamentos de Grada Kilomba (2019)
e Franz Fanon (2008) e interseccionalidade pelo trabalho desenvolvido por Carla Akotirene (2019).
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nas micro relagdes como familia, escola, relagdes sociais e afins, ndo como algo ligado a
esséncia do ser mulher, inclusive, a premissa que exista algo em si é bastante questionada pela
autora.

A partir da teoria foucaultiana do poder disciplinar, Butler (2003) compreende que os
sujeitos sdo constituidos sob a 6tica dessa ordem e, € essa ordenacdo discursiva que inventa as
categorias dos homens, mulheres e seus papéis de género. Algo que é importante ressaltar e
que a autora reitera algumas vezes € que ambas categorias (homem e mulher) com seus papéis
sociais sao discursividades inventadas, ambos estdo performando os papéis sociais que lhes
sdo atualizados.

O poder disciplinar \ opera por intermédio da vigilancia, controle e normalizagdo dos
corpos fazendo parte da constituicdo subjetiva, uma vez que ele € reatualizado dentro dos
nossos enlaces sociais. Isso cria uma determinada ritualizagdo dos atos, repeticao dos
costumes e, em efeito disso, uma normalizacdo que serd performada como essencial. Assim, a
repeti¢do das praticas cotidianas, a imitagdo, o refor¢o e a punicao sdo os basilares do poder
disciplinador.

Butler (2017) esta interessada em perceber como esse poder opera na regulacao dos
corpos, estabelecendo determinados padrdes e performatividades a partir do local que o
sujeito for nomeado/a. A autora afirma ainda que parece ser um conceito ja compreendido que
sexo ¢ algo biologico e binario (feminino e masculino) e que género ¢ a interpretagdo cultural
que damos a essa diferenca (homem e mulher), no qual, cada um tem seu papel estabelecido e
regulamentado pelo poder disciplinar, entretanto, Butler (2017) se questiona se ndo ¢ o sexo
também algo constituido pela social? Se a natureza de fato representa uma verdade primeira
ligada a uma origem, ou se ¢ ela também produg¢do discursiva inventada?

Os questionamentos vao criando grandes rachaduras nessa normalizagdo, que
imprime, ou tenta imprimir em cada sujeito que nasce, um destino ligado a ideia de origem,
natureza e esséncia, impondo-lhes o dever de uma coeréncia (mono crista, ocidental e branca)
entre natureza, performatividade de género, papel social e desejo, de modo que, se algum
sujeito nao se adequa a tal imposicao ¢ visto como outro e que do qual as puni¢des sao
legitimadas. O pensamento butleriano se constitui a partir da critica a metafisica da substancia
e compreende o sujeito em oposi¢do a ideia proposta por esses autores. Assim, sujeito ¢ para
Butler (2017) uma constancia de criagdes, invengdes e performatividade que se constitui
continuamente pelo ato, ndo esta pautado numa substancialidade prévia, ao contrario disso, o
poder disciplinador ¢é, segundo a autora, o agente da manutengdo de uma certa cotidianidade,

baseada na dicotomia que leva a naturalizagao.
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Como retratado anteriormente, o fato de conseguirmos apontar que esse conceito ¢
discurso nao significa que podemos ou devemos relativizar os impactos estruturais, fisicos e
psicoldgicos que tangem de extrema veracidade esses ditos, de modo contrario, nosso
movimento ¢ compreender os mecanismos que se imbricam para a sustentacao € manutengao
das estruturas opressivas. A partir da invasdo ocidental em terras que viria a se chamar Brasil,
tivemos a incorporagdo dos discursos religiosos (mono cristdo), econdmicos, cientificos e
politicos que desempenharam e desempenham até hoje papéis importantissimos na
constituicdo e manutengdo dos “papéis de género”, que pela via da repeticdo, buscam
estabelecer “verdades essenciais” sobre 0s sujeitos.

Durante a coloniza¢do luso, o catolicismo foi nos empurrado como “A religido”,
acrescida com a promessa de um paraiso transcendental (que ¢ acessado através de um padrao
exigente de renuncias e submissdo) e de um Deus todo (onipresente, onisciente e onipotente).
Nestes ensinamentos eurocritdo e monoteistas estavam incutidas as doutrina¢des da separacao
entre o humano e o sagrado, a ideia de pecado, de puni¢do, de profano e, principalmente, a
inscri¢do simbolica da separagdo entre o bem e o mal.

No que diz respeito as mulheres, os discursos religiosos (eurocristio monoteista)
foram e sdo ainda hoje as grandes vigas sustentadoras da divisdo entre a mulher “sabia” (bem)
e a mulher “louca” (md), pois segundo esses ensinamentos “uma mulher sabedora
compreende como deve construir a sua casa, mas uma louca € capaz até de a destruir, a custa
do seu desvario.” (provérbios, 14.1 - O.L). O catecismo que foi uma ferramenta usada para
colonizar o pensamento, trabalha a partir de, ao menos, duas imagens estereotipadas da
mulher - “A virgem Maria” - simbolo de castidade [virgem], pureza, ingenuidade e submissao
e “Eva” - a alegoria da primeira mulher existente que seduziu Adao para que ele pecasse.

Em conjunto com os discursos religiosos e cientificos que levantavam falsas
evidéncias da suposta inferioridade feminina, os discursos politicos que desconsideram as
mulheres como integrantes ativas da democracia brasileira e o discurso econdmico que foi se
formando em conjunto com as demais produgdes discursivas para estabelecer principalmente
a divisdo social do trabalho, temos alguns dos principios basilares da nossa constitui¢cao
imaginaria do “papel de género” feminino. Nao ¢ novidade que a posi¢do da mulher casta,
bela e associada a “Virgem Maria” - mae de Jesus (talvez maior honra a mulher dentro da
oOtica eurocritd) esta direcionada a mulher branca, heterossexual, enquanto os corpos errantes,
ruins, sedutores, sao os das mulheres negras, mesticas, indigenas, trans, pcds, idosas e afins.

Nessa trincheira, foram principalmente as mulheres brancas que sofreram com o

movimento de serem retiradas dos trabalhos fabris ou outros trabalhos externos a casa, para
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serem empurradas ao agora “lar” e exercerem em tempo integral a fun¢do cuidadora (criangas,
esposo, doentes, idosos...), que era e ¢ ainda hoje inclusive ndo remunerada. Propagandas do
periodo de industrializacdo brasileira repetiam a questdo “Quem vai tomar conta das
criancas?”, e traziam dados (ndo cientificos) de como estas criancas poderiam estar expostas a
qualquer tipo de violéncia e mazela sem a supervisdo das maes.

Algo importante a ressaltar, e que por vezes parece ficar despercebido quando falamos
desse periodo ja extremamente conhecido da historia brasileira, ¢ o fato de que a medida que
as mulheres brancas, que eram ativas economicamente, foram empurradas ao lar e perderam
seu poder aquisitivo, a luta sindical comegou a incorporar em sua pauta do aumento salarial
para os homens sustentarem suas familias. No valor aquisitivo do homem provedor estd o
salario que fora destituido das mulheres brancas e que agora esta em seu poder reiterando uma

determinada subalternidade ao feminino (Flavia Biroli, 2018).

2.1.2 - “A outra” - A mulher branca como avesso do homem branco.

Ha, por certo, distintos efeitos quando racializamos os discursos genderizados, no
exemplo dado acima, as mulheres brancas foram retiradas do mercado de trabalho, por serem
consideradas sujeitas (humanas), ainda que subalternas ao homem e tomadas pelos discursos
de castidade, feminilidade fragil e maternal (vale ressaltar que esse processo foi amplamente
debatido e reivindicado, levando a morte e puni¢ao de varias mulheres), enquanto as mulheres
negras e outras mulheres racializadas ndo eram vistas como humanas. No processo
institucionalizado de emancipagdo feminina [feminismo], cria-se a categoria universalizante
da mulher como uma grupo unificado que reivindica seus direitos, entretanto, essa
universalizacdo ¢ uma correspondéncia a experiéncia das mulheres brancas, principalmente as
burguesas.

hooks (2018) nos recorda que o feminismo mais reconhecido, inclusive como politica
neoliberal midiatica ¢ aquele “ilustrado por mulheres que sdo primordialmente engajadas em
igualdade de género” (hooks, 2018 p.17). A autora nomeia essa modalidade feminista como
reformista e defende que esse pensamento foi amplamente difundido na 1° e 2° onda do
movimento que tinham como principal palta a igualdade de direito entre homens e mulheres,
mas sem propor uma mudanca sistemica.

Em contrapartida ao movimento reformista, estavam as feministas revolucionarias,

grupo composto principalmente por mulheres racializadas que compreendiam a
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impossibilidade de alcancar igualdade dentro de um sistema capitalista que funciona pela
hierarquizagdo dos corpos e que estd fundado na manutencao da supremacia branca, algo que

algumas feministas brancas pareciam ndo se importar, desta forma

desde de seu inicio, o movimento feminista foi
polarizado. Pensadoras reformistas escolheram enfatizar
a igualdade de género. Pensadoras revolucionarias no
queriam apenas alterar o sistema existente para que as
mulheres tivessem mais direitos. Queriamos transformar
aquele sistema para acabar com o patriarcado (hooks,
2018 p.20)

E importante ressaltar que houve uma certa alianga entre as feministas reformistas e os
homens brancos, pois nessa jun¢ao, o0 movimento seria de “abrir espaco” para que as mulheres
brancas voltassem ao mercado de trabalho (resguardando ¢ claro que estas jamais estariam em
paridade salarial, de oportunidades e/ou respeito dentro da instituicdo) de modo que ambos
ndo precisariam se a ver com sua supremacia branca. Desta forma, o feminismo reformista se
tornou um modo de mobilidade de classe em que as mulheres brancas ingressaram no
mercado de trabalho e podiam gerir com mais liberdade (ainda dentro dos limites sexistas)
suas proprias vidas e ainda, poderiam explorar as mulheres que ndo foram beneficiadas com
esse movimento, alargando a hierarquia entre as mulheres brancas e outras mulheres
racializadas. (hooks, 2018)

As feministas brancas reformistas contribuiram para a concepg¢ao universalizante da
categoria mulher com a proposta de que a luta de todas as mulheres seria a igualdade de
direitos, elas contribuiram também para a manutencdo de mulheres ndo brancas em classes
inferiores de modo que haveria assim uma classe da qual essas mulheres poderiam explorar
para exercer fungdes que estas nao queriam. O movimento feminista branco escancarou a
percepcdo de que a mulher branca ¢ o outro do homem branco, mas as feministas negras
evidenciaram que nessa equagdo elas sdo vistas como outro do outro, ou que ainda, nio

existem como sustenta Lugones (2020, 2014).

2.1.3 A mulher negra nao existe?

As categorias analiticas, como nos esclarece Logones (2014), sdo matéria da
modernidade que organizou o mundo de modo polarizado, ontolégico e hegemonico no qual,
dentro dessas categorias, as mulheres negras e racializadas ndo existem, pois estas ndo sao

nem homens, nem brancas e como ja pensado aqui, o universalismo da categoria mulher ¢é
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uma centralizacdo na mulher branca, pois “nos discursos feministas ocidentais, o conceito
dominante de “homem branco heterossexual” tornou-se “mulher branca heterossexual”
(Kilomba, 2019 p. 82). Deste modo as mulheres ndo brancas vivenciam uma espécie vacuo e
apagamento, “espago que sobrepde as margens da “raca” e do género, o chamado “terceiro
espaco” (Kilomba, 2019 p. 82).

Para Grada Kilomba (2019), as mulheres racializadas estdo na intersec¢o, e sustentar
essas categorias separadamente € contribuir para a invisibilidade das mulheres negras, pois
essas experiéncias sdo vivenciadas de modo hibrido e ndo cumulativo, ou seja, ndo podemos
observar tais questdes pela somatoria categorial (mulher + negra), mas sim pela relagdo
indissociavel na qual essas opressdes operam. A autora aponta também as constantes
tentativas do feminismo branco em equiparar suas experiéncias com o sexismo a experiéncia
do racismo sofrido por pessoas negras, entretanto, nessa tentativa de equiparacdo, a
branquitude ndo ¢ nomeada e ha o apagamento da concepc¢ao de que mulheres negras também
sdo mulheres, ou seja, que sofrem de modo imbricado com o racismo e o sexismo.

Outro apontamento de Kilomba (2019) referente as investidas invisibilizadoras a
mulher negra ¢ o que a autora chama de falsa ideia da sororidade universal das feministas
ocidentais. A ideia supde uma conexao quase familiar de irmandade entre mulheres através de

um coletivo genderizado que sofre opressdo patriarcal, entretanto,

esse modelo de mundo dividido entre homens poderosos
e mulheres subordinadas tem sido criticado fortemente
por feministas negras. Primeiro, porque ele ignora
estruturas raciais de poder entre mulheres diferentes;
segundo, porque ndo consegue explicar porque homens
negros nao lucram com o patriarcado; terceiro, porque
ndo considera que, devido ao racismo, o modo como
género ¢ construido para mulheres negras defere das
construgdes de feminilidade branca; e, por fim porque
esse modelo implica um universalismo entre mulheres,
que localiza género como foco primdrio e Unico de
atencdo e, desde que ‘“raca” e racismo ndo sdo
contemplados, tal ideia relega as mulheres negras a
invisibilidade (Kilomba, 2019 p. 86)

Ja para Lugones (2014) a interseccionalidade nos demonstra a auséncia das mulheres
negras € ndo seu aparecimento, uma vez que as categorias que as embasam sdo cunhadas na
ontologia e separa¢do, de modo que, para vermos mulheres ndo brancas, precisamos sair da
logica categorial. Desta forma, se a intersec¢do nos mostra o que se perde € nossa funcao

recontextualizar a logica da intersec¢do a fim de ndo cairmos nas armadilhas modernas.
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A autora se propde entdo a pensar os modos de organizagdo que buscam fissurar essa
logica moderna, modos que esta nomeara como ndo moderno. Estes sdo construidos em
oposi¢ao ao pensamento categorial proposto pelo capitalismo. Vale ressaltar que o
fundamento das dicotomias para a autora estd na separagao colonialista - moderna e capitalista
- entre humano e n3o humano (que cria, inclusive, a ideia de primitivismo) que veio
acompanhada de outras distingdes como, por exemplo, a de homem e mulher.

Os modos apresentados nos elucidam algumas das complexidades referidas na
construgdo do pensamento cruzado e principalmente daquelas as quais as experiéncias de
subjetivacdo dessas mulheres s3o atravessadas por diversos desses fios analiticos. Ha ainda
um grande apagamento em relagdo. por exemplo, as particulares no processo de subjetivacao
e de construcdo de politicas publicas no que diz respeito as mulheres mestigas, indigenas,
pcds, idosas, que ndo sdo cis ou heterossexuais. H4, contudo, um desejo e intencdo de em

trabalhos futuros evidenciar tais subjetividades

2.1.4 cidade, discurso e interseccionalidade

Ao longo deste trabalho, tragamos caminhos por uma cidade que se revela como uma
arena discursiva, que longe de qualquer neutralidade, tais discursos ai implicados estao
profundamente imbuidos dos sentidos historicos de uma nacdo vertebralizada pela
colonizacdo. Como ja elucidado, as paisagens urbanas, suas disposi¢des € sua organizacao
politica sdo manifestacdes desses sentidos que reverberam no nosso cotidiano citadino os ecos
dessa historiografia.

Nossos complexos mosaicos culturais, identitarios e experienciais sao encharcados por
esses significados. Cada territério atualiza esses sentidos em micro € macro politicas urbanas,
onde as experiéncias culturais se costuram com as nuances € tensdes que o territorio
apresenta. Nao nos interessa, neste trabalho, enfatizar as particularidades com as quais as
cidades brasileiras atualizam esses sentidos. Nossa intengdo ¢ evidenciar que as costuras
discursivas — esses pontos de articulacdo entre o tangivel e o intangivel que formam teias
dindmicas que influencia tanto as estruturas fisicas quanto os modos de pensar, sentir e agir no
mundo — que fundaram o Brasil como coldnia lusitana sdo os fios invisiveis que tecem nosso

vasto tecido territorial, assim ndo seremos aqui mapeadoras das particularidades, mas

evidenciadoras dos comuns que se engendram como uma matriz.
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Pensar cidade, discurso e interseccionalidade ¢ de antemao retirar qualquer tentativa
de hegemonizagdo, ¢ olhar para a nossa produgdo de vida citadida esquadrinhada pelas
nuances que as corpas das mulheres negras, 1€sbicas, trans, pdcs, brancas, mesticas, idosas, €
afins fazem evidenciar: Nossas cidades ndo foram constituidas para que nds nos
acomodassemos a ela. Fago aqui uma marcagdo para anunciar o quao dificil ¢ nomear isso, o
quao dificil é perceber que nés mulheres [locus onde nos encontramos pela experiéncia do
sexismo], desde muito novas, precisamos pensar em politicas de seguranca particulares para
tentar evitar aquilo que ja fora experiéncia de tantas outras de nds. Nomear que dentro dessa
politica estatal de corpos “vivivéis” e corpos “mataveis”, as mulheres que sd3o contornadas
pelos fios que endossam esse encruzo ndo tem suas mortes ou violéncias pranteadas ndo tem
sido tarefa facil, mas acredito ser uma discreta revolugao.

Patriarcalismo, capitalismo, sexismo, racismo e suas tecnologias de adoecimento sio
os fios invisiveis [ou nem tanto assim] que compdem o tecido urbano da nossa sociedade.
Estes sistemas ndo apenas moldam, mas frequentemente determinam o proprio processo de
construgdo e organizagao das cidades. Os homens que se beneficiam dessas estruturas - que
ndo sdo todos - tornam-se frequentemente agentes na reproducdo e atualizagdo desses
discursos dominantes, perpetuando uma visdo de cidade que privilegia certos aspectos em
detrimento de outros.

Ao voltarmos nosso olhar para o planejamento urbano®, percebemos que muitos dos
planos diretores® que delineiam o futuro das nossas cidades sdo elaborados por uma lente
predominantemente masculina. Estes planos, frequentemente, enfatizam as atividades
produtivas (trabalho e consumo) como os pilares essenciais da vida urbana. A légica que
permeia essa abordagem ¢ a de maximizar a eficiéncia econdmica e o crescimento continuo,
muitas vezes ignorando ou relegando a segundo plano as atividades reprodutivas e de

cuidado, que sdo comumente atribuidas as mulheres (Tribouillard & Maldonado, 2021)

3* Estamos propondo o planejamento urbano como um fio analitico, dada sua relevancia na constitui¢do das
cidades. Reconhecemos esse campo como um espago de disputa, onde feministas urbanistas tém questionado e
desafiado a hegemonia branca, heteronormativa e masculina que historicamente molda o planejamento urbano.
Para além da inser¢do do debate feminista nesse campo, destacamos a importancia de interrogar os modos como
esses debates sdo construidos, a fim de promover, efetivamente, uma mudanga paradigmatica no pensamento ¢
na pratica urbanistica. Esse trabalho tem sido fortalecido e estruturado por inimeras mulheres no dmbito do
Planejamento Urbano e Regional (PUR), que, a partir das experiéncias das mulheres nas cidades, propdem
maneiras de utilizar o planejamento urbano como uma ferramenta para promover justi¢a social e fortalecer a
democracia. Segue uma proposta de leitura:
https://ippur.ufrj.br/genero-e-planejamento-urbano-e-regional-perspectivas-de-integracao/

% Planos diretores sdo instrumentos utilizados pelo planejamento urbano que auxiliam e orientam o
desenvolvimento das cidades levando em considera¢do as necessidades ¢ bem-estar da comunidade local. Os
planos diretores sdo também a principal lei de uma cidade e estabelecem regras para o uso e ocupagdo de seus
recursos.



https://ippur.ufrj.br/genero-e-planejamento-urbano-e-regional-perspectivas-de-integracao/
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Um dos pilares fundamentais do plano diretor urbano ¢ o zoneamento que organiza a
cidade em diferentes areas de uso, com a inten¢do de otimizar o espago e responder as
necessidades variadas dos locais. No entanto, este processo, na maioria das vezes, reflete e
perpetua as desigualdades de poder e privilégios dos grupos que dominam as esferas de
decisdo que sdo predominantemente homens brancos, heterossexuais e burgueses. Esses
planejadores, ao moldar a cidade, tendem a priorizar suas proprias necessidades e
perspectivas, levando a um favorecimento das infraestruturas associadas as atividades
produtivas, muitas vezes categorizadas como “masculinas”.

Na mobilidade urbana, por exemplo, observamos que os percursos perpendiculares,
que conectam areas centrais e produtivas, recebem investimentos substanciais em politicas
publicas, como linhas de Onibus, ampliagdo e alargamento das ruas. Em contraste, os
percursos cruzados, frequentemente associados as atividades reprodutivas, que sdo tidas como
“femininas”, ficam negligenciados, de modo que ¢ comum encontrar 6nibus que fazem os
percursos periferia - centro, mas incomum encontrar linhas que circulam entre bairros onde as
atividades reprodutivas tém maiores demandas. (Tribouillard & Maldonado, 2021)

As atividades reprodutivas, ou ainda, o “trabalho de cuidado” que ¢ comumente
naturalizado as mulheres ¢ um trabalho extremamente complexo que ultrapassa a funcao
materna, ele se estende a questdes como “trabalho doméstico, trabalho social, assisténcia
médica a criangas, idosos, pessoas doentes ou com deficiéncia” (Tribouillard & Maldonado,
2021 p. 17). Essas praticas sao mais variadas do que as atividades produtivas em quesito de
ritmo, intensidade e demanda e exige uma mobilidade diferente no territorio. Muitas dessas
mulheres também exercem atividades produtivas e inclusive chefiam familias monoparentais,
fazendo com que estas tenham jornadas duplas ou triplas de trabalho.

Considerando as mulheres com dificuldade de locomogao (como mulheres idosas,
pcds, gordas e afins) ou que tenham alguma dificuldade de acesso (como mulheres periféricas,
assentadas, quilombolas, ribeirinhas e afins) ou ambas dificuldade, revelamos um territorio
muitas vezes mais excludente e desafiador em detrimento as mulheres que ocupam regides
centrais e/ou que possuem disposi¢do financeira para contratarem pessoas (com bastante
frequéncia mulheres negras periféricas) para exercerem as func¢des de cuidado.

O centro tratado aqui ndo ¢ sindnimo do “que ¢ cidade”, adverso a isso, ele ¢ mais um
componente do complexo tecido urbano. Vemos, entretanto, que nessas localidades estao
predominantemente as tecnologias capitalistas modernas do que conhecemos hoje como
desenvolvimento econdmico social e cultural. Esse pensamento largamente difundido reitera

um elitismo as praticas em territorios centrais em detrimento as praticas realizadas em outros
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territorios, de modo que é comum - e, sustentamos aqui que nesse comum estao compostos 0s
nossos esquecimentos discursivos da formagdo social brasileira - acreditarmos que fora dos
grandes centros (e dos discursos centralizadores) ndo ha cultura.

Se sustentarmos radicalmente as terminologias colocadas (centro e periferia)
percebemos que apontar para o “periférico” ¢ em grande medida sustentar que ha o seu oposto
- 0 ndo periférico - centro, mas neles ndo ha ponto de chegada ou partida, essas dicotomias
sd0 mais uma vez atualizagdes dos nossos processos de colonizagdo da subjetividade. Vale
ressaltar, todavia, que ha diferengas nos territorios (que ndo precisam ser hierarquizadas e
muito menos valoradas como melhores ou piores), e que muitas dessas diferencas sdo
resultantes dos os micros e macros processos segregistas do Estado enquanto esse agente
violentador primeiro.

Tiaraju (2020) nos apresenta, para fins quantitativos, que ha ao menos dois elementos
a serem considerados para nomearmos periferia: “um social, denominado pobreza, e um
geografico, denominado distancia” (Tiaraju, 2020 p.11). No que diz respeito a condicio
socioecondmica dos moradores ndo estamos dizendo que hegemonicamente todos/as
vivenciam condi¢des econOmicas semelhantes, mas que o processo eugenista na nossa
formagdo social brasileira empurrou determinados corpos e corpas a ocuparem territdrios
periféricos em referéncia ao centros (sejam tradicionais ou econdomicos). Cabe uma ressalva
aqui, nos centros econdmicos existiam vilas para os trabalhadores/as fabris morarem proximo
a regido, de forma que sua vida fosse regulamentada pelo tempo da fabrica, entretanto, apds o
periodo industrial, esses territorios sofreram gentrificagdo de forma que poucos desses
moradores e/ou familiares conseguiram se manter nessas regides.

Periferia pode ser pensado também através da sua sustentagdo simbolica, pois se
estamos nos apoiando na perspectiva de que cidades sdo constituidas também (e nao sé) pelos
discursos que se pretendem hegemonicos, estamos nos referindo a que determinados corpos, €
principalmente corpas, sdo periferizados/as independentemente do territorio que habitam.
Deste modo, mesmo as mulheres que estdo em localidades ditas como centralizadas nas
cidades, ainda sofrem com os processos sulbalternizadores que o sexismo e patriarcalismo
impde, de modo que seus corpos ainda serdo periféricos em relagdio a uma suposta
centralidade (N6s, mulheres periféricas, 2015)

Pensando ainda nas questdes referentes a mobilidade urbana percebemos que as
funcgdes reprodutivas exigem paradas com maiores frequéncias, desvios, viagens mais curtas e
muitas vezes com cargas fisicas (como compras, carrinho de bebé, mochilas e afins) todas as

quais sdo desconsideradas, ou pouco consideradas, nas concepc¢des urbanas que priorizam
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trajetos perpendiculares e centrais. Essa invisibilizacdo na constru¢do das ruas e no
planejamento urbano reflete uma negligéncia sistematica e parafrastica da nossa constru¢ao
social patriarcalista, racista, classista e sexista que ignora as realidades das mulheres,
principalmente daquelas que estdo fora das regides centrais nas cidades. (Tribouillard &

Maldonado, 2021)

Exemplos de viagens para atividades reprodutivas
COMPAAS
ESCOLA

AJUDA ADS

Exemplos de viagens para atividades produtivas
tradicionais

COMPRAS

TRABALHO

CASA » TRABALHO

COMPHAS

ATVIDADES

iy ) . . EXTRACURRICLILARES DAS
AS

PedrZo d= mobilidede o scordo com a3 atnadedes de procdugio ou reprocducio CRIAN

Figura 15. Sem titulo. Autores: Tribouillard & Maldonado - 2021

Percebemos com isso que as cidades constituidas sob a égide de discursos,
pensamentos e praticas de interesses especificos anunciam (e denunciam) em campo
simbolico e material suas desigualdades e suas tecnologias de mortificagdo a determinados
corpos e corpas. Ancoradas na perspectiva interseccional como metodologia para olhar cidade
questdes como transporte publico, servigos de saude, seguranca, direito a cidade, formagao
social brasileira e afins vao se constituindo de nuances e fios que nos instrumentaliza a olhar o
territorio com outras lentes (trataremos sobre alguns dos itens acima no proximo capitulo
deste trabalho). Entretanto de modo imbricado a isso, a interseccionalidade nos ¢ também uma
lente para fazer saltar nossos contragolpes a esses discursos através de praticas e lutas

comunitérias para reexistirmos nesses territorios (fisicos e simbolicos).

2.2 - “A gente combinamos de nio morrer’®”: Apontando a polissemia

como uma inflexao nos discursos hegemonicos.

Quando a gente anda sempre para frente, ndo pode mesmo ir longe ...
Saint-Exupéry, 1954

Entre as rotas delineadas que os primordios desta pesquisa imaginavam seguir,

chegamos a este ponto — um desvio — que, talvez, se revele como nosso maior encontro. No

3¢ Bvaristo (2014)
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ato de desenhar os planos de uma pesquisa, somos por vezes seduzidas pela crenca de que
nossas corpas e experiéncias — essas entidades que pesquisam, sentem e se transformam —
deveriam estar deslocadas desse processo. Essa ¢ uma das herangas insidiosas do colonialismo
de pensamento, que nos levou durante muito tempo a fragmentar os saberes em
compartimentos rigidos, mas seguimos aqui insistindo em fazer pesquisa de modo
integralizado e ndo linear. Nao sabemos, ¢ nem pretendemos saber, onde a experiéncia
termina e a pesquisa comega, antes disso, compomos a locus da intersec¢ao dessas esferas, os
entres desses caminhos.

Iniciamos as questdes desta pesquisa com a proposicdo de analisar e apontar uma certa
percepcao das cidades que as fazem sinénimo de exclusdo. Havia uma urgéncia em denunciar
que nossos desenhos de sociabilidade e nossa constru¢do socio-historica contornam alguns
corpos e corpas, relegando-os a uma existéncia marginal de sobra-vivencia dentro dessa
maquinaria opressora. Quando olhamos para essa realidade pela perspectiva do cruzo,
torna-se evidente, especialmente em solo brasileiro, que tais exclusdes sdo palpaveis, visiveis
e indiscutiveis. Entretanto, na intensidade da denuncia, algo por vezes escapa: a narrativa de
exclusdo ndo ¢ a Unica historia a ser contada.

Vivemos constantemente as parafrases citadinas de um pais que foi colonizado, um
pais que ainda opera estruturalmente atualizando esses sentidos de opressdo no nosso
processo de subjetivacdo. Contudo, vivemos também as polissemias das lutas que se
instauram, que tentam estabelecer novos sentidos, que resistem e reinventam. Essas lutas nao
estdo apenas nos grandes movimentos de massa, mas também nas politicas das sutilezas, os
gestos quase triviais que, no entanto, carregam em si a for¢a de uma subversdo cotidiana. Sao
as rasteiras que damos nas narrativas que se pretendem hegemonicas, 0os pequenos saques ao
poder estabelecido, reivindicando como nosso aquilo que nos disseram nao nos pertencer.

Chegar aqui, neste ponto onde o planejado encontrou o imprevisto, onde a rigidez
cedeu a flexibilidade, é um afago e um respiro. E a confirmagio de que nossa jornada, longe
de ser apenas uma cronica das mazelas urbanas, ¢ também um relato das micro revolugdes
que empreendemos diariamente. O ato dessa escrita ¢ uma dessas politicas das sutilezas que
pretende perfurar essas construgdes enrijecidas, se infiltrar pelas rachaduras que tantas outras
mulheres ja abriram nesses discursos, ¢, a nossa conspiracao silenciosa que a cada passo,
reclama o direito de existir plenamente, de narrar nossas proprias historias e de subverter os
sentidos que nos foram impostos.

E desta forma que retomo aqui um conceito ja elucidado neste trabalho e que nos

amparara nessas novas rotas: a polissemia. Orlandi (2005) usa esse conceito para analisar os
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processos linguisticos, nés usamos como instrumento analitico da cidade enquanto uma arena
de discursos. A polissemia ¢ o fendmeno que nos demonstra que uma palavra ou expressao
pode multiplos sentidos que sdo por vezes contraditorios, tendo em vista que seus sentidos sao
negociados e disputados pelas relagdes de poder e ideologias.

Sao as polissemias que convocam as tensdes nos discursos para que nao sejam eles em
si uma coisa concreta e finalizada. Seu carater disruptivo anuncia que os discursos sio
incompletos, nao-todos e por assim serem, sdo passiveis de ruptura e transformacgao.
Retomando nossas entrada pela cidade enquanto uma arena discursiva percebemos a poténcia
desse movimento, uma vez que as diversas politicas eugenistas que constituiram Brasil
gritavam os desejos de estabelecer um pais branco, patriarcalista e burgués, entretanto, os
corpos ditos como dissidentes sempre reexistiam a isso desvelando a incompletude desse
discurso.

Usaremos as polissemias desses discursos imbricado ao conceito de cultura de frestas
do Luiz Antonio Simas (2019, 2019, 2013), que sdo “aquelas que driblam o padrdo normativo
e canOnico e insinuam respostas inusitadas para sobreviver no meio que normalmente nao as
acolheria” (Simas, 2019 p. 21/22). No6s mulheres, desenhadas pelos fios que nos
interseccionam, precisamos cotidianamente morar nas frestas abertas pelas corpas e corpos
que ndo se permitiram suprimir pela logica totalizante da vida, ao invés disso inventaram
afetos, cultura e festa onde deveria ser apenas dor.

Um dos exemplos mais marcantes de sincopes culturais propostos por Simas (2019)
sdo as festas de rua. Essas manifestacdes populares atuam como rupturas poéticas, rasgos de
alegria e resisténcia em meio a rigida tessitura do projeto colonial. Historicamente, o
colonialismo ndo poupou (e ainda ndo poupa) esforcos, tempo, vigilancia e violéncia, seja
fisica, simbolica ou psicologica, para impor uma légica disciplinadora sobre o espaco urbano.
As cidades foram desenhadas para funcionar como maquinas de controle e de autocontrole,
de modo que a alegria ¢ sequestrada, o medo cultivado, e a ordem imposta.

Entretanto, essa ndo ¢ a unica cidade que existe. H4 cidades que se reinventam de
forma pulsante e insurgente, que nao se deixam capturar (toda) por essas logicas opressoras.
Nos a disputamos todos os dias, no riso que ecoa nas vielas, nas rodas de samba que
desobedecem as logicas fronteiristicas, nos blocos de carnaval que desfilam pela cidade e em
muitas outras manifestacdes, reconfigurando seu espago e seus sentidos. As festas de rua
representam uma sincope urbana, um corte siibito na linearidade (também cronologicamente
imposta pelo relogio neolineral) opressiva do cotidiano, onde o corpo coletivo subverte o

controle, a vigilancia e a imposi¢do. Essas celebra¢des sdo atos de reexisténcia cultural e
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modos de reinventar a vida. Quando o tambor ressoa, quando a danga ocupa as calgadas,
quando o riso explora a acustica dos becos, a cidade pode se transformar em um espago de

liberdade, onde a alegria desafia os discursos hegemonicos, desta forma

Do embate entre a tensdo criadora do terreiro (todo chéo
praticado na dimensdo do encanto) e as intengdes
higienistas do territorio funcional (pensado a partir da
circulagdo de mercadorias e corpos disciplinados pelo
tempo do trabalho), a cidade é uma zona em disputa que
pulsa na flagrante oposi¢do entre um conceito
civilizatorio elaborado a partir do canone ocidental -
temperado hoje pela logica empresarial e evangelizadora
- ¢ um caldo vigoroso de cultura das ruas forjado na
experiéncia inventiva da superacdo da escassez e do
desencanto em espantosos fragmentos de afirmagdo da
vida. Na rachadura do muro, a insistente flor.

Diante da montanha, pedra miuda que faisca. E na fresta
que o corpo terreiriza-se ¢ se forma uma cultura de
festa; ndo porque a vida ¢ boa, mas pela razéo inversa.
(Simas, 2011, p.1)

Ao falarmos das polissemias, essas reinvengdes que anunciam as frestas, ndo estamos,
em nenhuma instancia, querendo romantizar o precario, isso seria retirar do Estado sua
condi¢do de violentador e grande sustentador dessa disparidade ao qual fomos submetidos,
ndo estamos alinhados com essa l6gica, falamos das frestas porque elas sdo nossas invengoes
para os novos sentidos, sdo os nossos contragolpes. Estamos sustentando que os risos, a
amizade, os encontros, as festas, entre outros, sao formas de celebragdo e formas de disputar
os significados de cidade e de afirmar que o espago urbano precisa ser, antes de tudo, um
espaco de multiplas formas de vida, inclusive as ndo humanas.

E todavia, importante ressaltar que, nosso antropocentrismo moderno nos fez acreditar
narcisicamente que somos os unicos seres que habitam as cidades, sufocando (as vezes
literalmente) outras formas de vida que coexistem conosco nesses espacos. Nao sabemos
escutar outras gramaticas. Fomos pela colonizagdo do territdrio, tempo e pensamento levados
a crer que somos autdonomos, a&tomos que nao se esbarram em si e que estdo numa relacao de
independéncia no plano social, desintregalizados nao apenas de outros sujeitos humanos, mas
de todas outras formas de vida na terra (Krenak, 2020).

Krenak, uma das maiores liderancas indigenas do pais, lider ambiental, escritor,
filosofo, jornalista e doutor honoris causa, aponta que toda cidade fora construida a partir das
ruinas de florestas e que vivemos “numa abstracao civilizatoria que suprime a diversidade,
nega a pluralidade das formas de vida, de existéncia e de habitos” (Krenak, 2020, p.5). Somos

seres enfurecidos em sedimentar todo territdrio para construir edificagdes que ndo estdo em
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consonancia com a nossa biodiversidade e nos enclausura em prisdes domiciliares autonomas,

de forma que

Nossos corregos estdo sem respirar, porque uma
mentalidade de catacumba, agravada com a politica do
marco sanitario, acha que tem que meter uma placa de
concreto em cima de qualquer riacho, como se fosse
uma vergonha ter dgua correndo ali. A sinuosidade do

I3

corpo dos rios é insuportavel para a mente reta,
concreta e ereta de quem planeja o urbano.
(Krenak, 2020 p.7)

Nossa subjetivacao colonizada perpetuada pelo Estado banalizou a vida em funcdo do
mercado, progresso e eugenismo. Nossas ruas foram desencantadas, nosso modo de vida
privatizado e nossa gramatica reduzida ao antropoceno. Florestaniar cidade ¢ um modo de
enfrestar essa concretude, para tanto precisamos poder fissurar e sair de uma totalidade que se
inicia e se finda em nods para escutarmos as gramaticas de outros mestres. “Os rios estdo
secando, sera que eles ndo estdo dizendo nada pra gente? Eles estdo saindo de cena, serd que
nao estdo dizendo nada pra gente? (Krenak, 2020 p. 7)

As populagdes que vivem margeadas pelos rios tém seus processos de subjetivacao
inteiramente permeados por seus cursos, de modo, como nos afirma Krenak (2022) ser
possivel conjugar-se imbricado a eles; “nos-rios, ndés-montanhas, nds-terras” (p. 9). Desta
maneira, quando nossas formas de assentamento calcadas no capitalismo produzem a
mortificacdo desses seres, além de afirmarmos nossa desintegralizagdo e hierarquizagdao em
relagdo a estes, estamos produzindo efeitos de mortificacdo para essas e outras formas de
habitar o solo.

O Brasil por sua matriz civilizatéria contrapde cidades as florestas. Desde a
colonizagdo, a expansdo urbana foi fundamentada na exploracdo dos recursos naturais,
principalmente das florestas. As cidades surgiram e se expandiram como centros de poder e
locus da civilizagdo e essa logica coloniza os modos de vida que ndo se encaixam nesse
paradigma urbano. Esse processo, ao longo do tempo, moldou o imaginario coletivo,
cristalizando a imagem da cidade como o apice da modernidade e do progresso, a0 mesmo
tempo em que marginaliza outras formas de habitacdo e interagdo com o meio ambiente.

A urbanizagao amplificada principalmente ao longo dos séculos XX e XXI, funcionou
como nos aponta Krenak (2021) como uma metastase a epiderme do planeta, revestindo o
solo de concreto, ferro e vidro, fazendo com que os mddulos de habitagdo urbana divorcie o

corpo humano o corpo da terra. E preciso, com uma certa urgéncia, despavimentar a vida e
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reflorestar nosso imagindrio coletivo, de modo que, nossas formas de habitabilidade
comportem as ecologias das multiespécies e multi seres, ndo é possivel pensar num modo
equitativo de habitar mundo sem levar em consideragdo que somos também produtores de
adoecimento do solo e sem levarmos em consideracao que as cidades ndo sdo a inica maneira
de experienciar a vida social humana. (IEAT UFMG, 2021).

O nosso proprio instrumento metodoldgico (a interseccionalidade) nos ajuda a pensar
sobre tal questdo, uma vez que as andlises precisam ocorrer também dentro dos proprios
marcadores de opressao, pois interseccionalidade nao se pretende ser uma “narrativa teorica
dos excluidos” (Carla Akotirene, 2018 p. 39), antes disso, busca compreender como as
engrenagens dessa matriz cisheterosessixta patriarcalista, racista, capitalista e colonialista
torna os sujeitos interpelados por elas também agente de violéncias, de modo que podemos
ser ao mesmo tempo acometidos por violéncias opressoras, mas corroborar para que tantas
outras acontecam.

Pensar sobre cidade, interseccionalidade e equidade é estar posta nessa encruzilhada
de questdes e imbricagdes de caminhos, precisa ser parte da nossa autorreflexdo nao querer
endireita-los. Quando apontamos que nosso trabalho pretende se debrugar sobre tais questdes,
estamos convictas de que as cidades se constituem de modo marginalizador, principalmente
para os corpos ditos dissidentes e que devemos reclamar que nosso direito a cidade,
entretanto, precisa ser parte da nossa questdo se esses esfor¢os ndo perpetuam praticas
colonialistas as mulheres que nao pretendem e nao desejam esse direito, mulheres que sao
regidas por outros tempos, que escutam outras gramaticas.

Nossas intervengdes e questionamentos devem ser forjados nas intersegcdes dos
saberes, para que nossos apontamentos ndo continuem privilegiando um modo de existéncia
como o unico modo de sociabilidade ou sob a premissa de que todos almejam viver
homogeneamente dentro dos moddulos urbanos padronizados. Ao refletirmos, por exemplo,
sobre a ampliagdo das calcadas para que comportem melhor os carrinhos de bebés, pessoas
com deficiéncia ou com dificuldade de mobilidade, raramente nos questionamos na
quantidade de concreto que precisaremos usar € como isso impactard em outras formas de
habitagdo. Quando apontamos que as cidades, numa perspectiva generificada ndo ¢ segura, e
solicitamos de prontiddo maior vigilancia, frequentemente ignoramos como essa demanda
afeta o cotidiano de pessoas que, devido a estrutura racista e patriarcal da sociedade, ja sao
monitoradas incessantemente - como pessoas negras, trans e aquelas que vivem da

prostitui¢do nas ruas -.
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E preciso sustentar as encruzilhadas e fugir do modo colonizador de dizer sobre tudo.
Reconhecemos a impossibilidade de abracar todos os caminhos, mas isso de modo algum
aponta um descomprometimento em realizar nossas construgdes intelectuais/atuagao com o
compromisso de apresentar e pensar com a complexidade dessa matriz opressora. Nesse
sentido, ao invés de fragmentar nossas andlises entre mulheres negras, brancas, mestigas,
LGBTQIA+, maes, trans, idosas, pessoas com deficiéncia, indigenas, ribeirinhas,
quilombolas, periféricas, assentadas e outras identidades, preferimos enfatizar que, dentro
dessa matriz opressora, todas nos, de diferentes modos, somos de alguma forma lesionadas, e,
paradoxalmente, também atuamos como produtoras de lesdes.

Nos entres, forjamos espagos comuns onde nossas formas de existir e reexistir possam
dialogar com outras formas de habitar o mundo, buscando politicas equanimes, em que as
encruzilhadas representam ndo apenas pontos de convergéncia, mas espagos de criagdo,
resisténcia e transformacgdo. Isso ¢ um modo, diriamos sutil, de produzir polissemias que
enfrestam as estruturas e que entretanto cultivam culturas que ndo apenas resistem, mas

insistem em florescer nas brechas, mesmo nas condi¢gdes mais adversas.
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37 Figura 16. A flor na brecha. Elaborado pela autora (2024)
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3 - CIDADES INTERSECCIONAIS E AS POLITICAS DAS SUTILEZAS
MULHERIS COMO MODO DE REEXISTIR NA CIDADE.

“cada gota que jorra

um fio invisivel e tonico
pacientemente cose a rede

de nossa milenar resisténcia”
Conceigao Evaristo, 2008, p. 21

Frestas abertas e a producdo de polissemias

Figura 17. Progressdo da fresta 1/4. técnica dupla exposi¢do. Fonte: Elaborado pela autora (2024)

3.1 - Feminismo descolonial, feminismo territorial e feminismo de
base comunitaria e indigena: abertura de frestas

Desde suas origens, os movimentos feministas tém buscado denunciar as
desigualdades de género e propor acdes para romper com estruturas opressivas. Contudo, uma
analise critica revela que muitas dessas lutas, especialmente no contexto ocidental, ndo
incorporaram a interseccionalidade como eixo central. Essa auséncia implica na
desconsideragao de outras matrizes de opressdo, como raga, etnia e colonialidade, que se
entrelacam ao género e a classe na configuragdo das desigualdades sociais. Embora tenham
obtido avangos significativos, tais como o acesso ampliado a direitos civis e sociais, essas
conquistas frequentemente atenderam prioritariamente as mulheres brancas. Isso ocorre
porque tais movimentos, em grande parte, ndo problematizaram como as estruturas
patriarcais, capitalistas e coloniais se sustentam mutuamente, perpetuando as hierarquias
sociais.

O feminismo liberal, por exemplo, concentra-se na promog¢ao da igualdade formal de
direitos, muitas vezes sem questionar como o sistema capitalista e patriarcal engendra
desigualdades materiais e simbdlicas que afetam de forma desproporcional mulheres

racializadas e de classes sociais mais baixas. Essa perspectiva pode acabar servindo como



104

instrumento de mobilidade de classe para mulheres brancas, enquanto mantém intocadas as
bases estruturais de exploracdo e exclusdo. Angela Davis (2016) alerta para os perigos de um
feminismo que, ao ignorar questdes de raga e classe, reforca o status quo, tornando-se
cumplice de dinamicas que beneficiam apenas uma parcela das mulheres.

Ao mesmo tempo, a reducdo da andlise feminista as questdes de empobrecimento
material — ainda que este seja um fator central nas dindmicas de violéncia — pode levar a
cristalizacdo de uma narrativa que individualiza as opressdes no género masculino. Essa
perspectiva biologizante ignora a complexidade das interagdes entre género, raga e classe e
suas implica¢des no processo de dominagdo. Além disso, muitos feminismos tradicionais ndo
consideraram em suas agendas a relacdo entre humanos e ndo humanos, nem questionaram o
antropocentrismo que permeia as andlises espaciais e ambientais, compreendendo que o
capitalismo colonial ndo apenas explora corpos humanos, mas também exaure a natureza,
reiterando uma ldégica de exploragdo interseccional que atinge principalmente populacdes
subalternizadas.

Neste contexto, destacam-se os feminismos decoloniais e os feminismos de base
indigena e comunitaria como propostas que deslocam o olhar eurocéntrico e introduzem
novos fios analiticos. Essas perspectivas emergem de cosmovisdes que integram
temporalidades alternativas, percepcdes sobre o humano e o ndo humano, e praticas que
transcendem os paradigmas ocidentais. Julieta Paredes (2011), por exemplo, enfatiza que as
cosmovisdes indigenas nao dissociam o humano da terra, e que as lutas femininas nesses
contextos incluem a defesa de territorios ¢ modos de vida ameacados por projetos
extrativistas.

Ao trazer essas perspectivas para o debate urbano, buscamos evidenciar como esses
feminismos operam como frestas nos discursos coloniais que sustentam as cidades
contemporaneas. Estes discursos, marcados pela centralidade do poder patriarcal e capitalista,
reproduzem a exclusdo de corpos dissidentes, enquanto estabilizam narrativas hegemonicas
sobre os espagos urbanos. Contudo, os feminismos decoloniais € comunitarios, ao
questionarem as bases epistémicas e materiais dessa estrutura, apontam rachaduras que
desestabilizam essas narrativas e criam possibilidades de resisténcia e recriacao.

Neste trabalho, temos realizado um esfor¢o em compreender esses movimentos e
praticas como forgas que abrem brechas nos discursos dominantes, permitindo enxergar e
construir novos sentidos para a cidade. Nao pretendemos destrinchar exaustivamente os

conceitos apresentados por esses feminismos, mas articuld-los a ideia de frestas, enfatizando
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como suas praticas e reflexdes se tornam ferramentas fundamentais para compreender e
transformar as dindmicas opressivas que estruturam nossas cidades.

Dentre os feminismos decoloniais (dito desse modo pois ha muitas vertentes), este
trabalho acompanhard os pensamentos da socidloga, professora e pesquisadora argentina
Maria Lugones (2020; 2014), que teoriza sobre a relacdo entre colonialidade, capitalismo,
género, ragca ¢ sexualidade das povas colonizadas. A autora parte sua analise do que ela
considera ser a base da hierarquia dicotomizante instaurada pelo modernismo colonial - a
separacdo da raga humana entre humanos (homens e mulheres cis, brancos/as e
heterossexuais) € nao-humanos (as demais formas de subjetivacdo que ndo estdo nesse
padrdo). Vale ressaltar que a mulher branca ndo era compreendida como complemento do
homem branco, ela era o meio de reproducdo da espécie e do capital através da pureza
atribuida aos seus corpos pelo associacdo mono-cristd a imagens religiosas de santidade.
(Lugones, 2020; 2014)

Lugones foi amplamente influenciada pelo pensamento decolonial proposto por
Anibal Quijano e dos feminismos das mulheres de cor do sul global. A partir de Quijano, a
autora se ancora na perspectiva da colonialidade de poder, que tece uma critica a0 mito
europeu do homem branco como centro da “evolu¢do” humana e principalmente aos efeitos
da colonizagdo (a colonialidade) que transforma os povos colonizados em povos subjugados.
Através das leituras das feministas racializadas e feministas do sul global, Lugones embasa
suas criticas ao feminismo branco burgués por suas excludencias e perpetracdo de violéncias
contra as mulheres racializadas.

No que diz respeito a aproximagdo de Lugones a Quijano, a autora caminha com o
sociologo peruano e pensador humanista até certo ponto, uma vez que, Lugones compreende
que Quijano fora faltoso em perceber que a mesma estrutura de poder que inventou raga como
um marcador humano hierdrquico (objeto de pesquisa do autor) também inventara outras
categorias hierarquicas que inclusive se cruzam formando uma matriz opressora tecida por
varias linhas, principalmente as mulheres colonizadas. As invengdes categoricas inclusive t€ém
grande espago no pensamento critico de Lugones, de modo que, a autora deixa claro como
uma identidade construida através desses marcadores ¢ uma clara inscri¢do colonial da nossa
formacao sociocultural.

Junto a socidloga nigeriana Oyeéronké Oyéwumi (2021), Lugones sustenta que essas
categorias ndo sao universais € ndo sdo as unicas formas dos humanos se organizarem
enquanto sociedade. A partir do livro de Oyéwumi (2021), vemos que em sociedade ioruba,

género ndo era um organizador social, alias, antes da colonizagdo inglesa, ndo havia nem
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palavra na estrutura da lingua ioruba para fazer essa distingdo. Sua organizagdo se dava
através da senioridade, ou seja, os/as membros/as mais velhos/as de cada familia eram os/as
sujeitos/as que detinham o poder por compreender que esses/as eram mais sabios e
experientes por terem vivido mais, independentemente de qual genitalia possuiam.

Oyéwumi (2021) nos demonstra como a coloniza¢do da lingua foi algo crucial (e
cruel) para a efetivagdo da colonizagdo inglesa em solo nigeriano, — apontamentos ¢ criticas
sobre a colonizagdo da lingua também sao encontradas nos pensamentos fanoniano (2008) e
de Kilomba (2019) —. Oyéwumi sustenta a perspectiva que género foi uma categoria
inventada pelos colonizadores e a perpetuagdo da ideia que as sociedades iorubas se
organizavam socialmente pela divisdo de género ¢ uma manutencdo dos pensamentos
coloniais. Em iorubd existiam palavras para fazer mengdo as variagcdes anatdmicas (obinrin e
okunrin), entretanto ndo operavam como marcadores hierarquicos e traduzi-los como
fémea/mulher e macho/homem € o que a autora chama de erro.

Desta forma, a partir da colonizacdo e da no¢do de modernidade européia, a lingua,
cultura e costumes iorubas foram traduzidos pelas lentes colonizadoras, de modo que as
deusas foram transformados em deuses e a lingua fora reescrita pelas tradugdes que a
desenharam sob os moldes dicotdmicos modernos. Assim, para a sociedade ioruba o desafio é

diferente do das mulheres ocidentais, umas vez que

“No Ocidente [...], o desafio do feminismo é como
avancar da categoria saturada de género de “mulheres”
para a “plenitude de uma humanidade sem sexo”. Para
as obinrin iorubas, o desafio é obviamente diferente
porque, em certos niveis da sociedade ¢ em algumas
esferas, a “no¢do de humanidade sem sexo” ndo é um
sonho a que se aspirar, nem uma memoria a ser
resgatada” (Oyéwumi, 2021, p.302)

Tanto Lugones (2020; 2014), quando Oyéwumi (2021) nos demonstram que, pensar os
aspectos relativos as opressoes nao pode pretender-se universalista e partir do pressuposto de
que toda sociedade se organiza por género, ou ainda que “mulher” ou “homem” sdo categorias
absolutas, sdo equivocos e uma perpetuacdo colonialista quando nos deparamos com
sociedades que ndo se configuram dessa forma. Algumas comunidades indigenas por
exemplo, como nos demonstra Lugones (2020; 2014) a partir das leituras da poetisa,
professora e ativista norte-americana descende dos Laguna pueblo, Paula Gunn Allen, eram
organizadas com a figura da mulher como central e ainda que ser “homem” ou “mulher”
estava menos associado a genitdlia que a pessoa nascera e mais associado aos aspectos

desejantes que aquela pessoa pretendia desenvolver na comunidade.
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Assim, o feminismo descolonial visto em Lugones (2020; 2014) ¢ uma frente de
pensamento que busca, pela andlise ampliada das tessituras que nos inscreve como sujeitos,
compreender como a colonialidade, ainda estruturalmente presente em nossa sociedade ¢
operante ¢ moduladora da nossa producdo subjetiva, das nossas relacdes (consigo, com o0s
outros € com o0 meio) e instauradora do ideal de ego branco, estabelecido na modernidade, que
sustenta muitas violéncias, principalmente as mulheres do sul global. Suas maiores criticas
sdo direcionadas ao colonialismo, ao feminismo branco hegemoénico, ao universalismo e a
logica categorial e suas maiores apostas ¢ pensar a opressao como uma matriz, tecida por
varios fios e sustentada por aliangas, bem como, apostar nos modos de reexistir que emergem
dos saberes tradicionais e das comunidades afro diasporicas.

No que diz respeito ao feminismo territorial, vemos que este foi um termo usado pela
antropologa, pesquisadora e professora colombiana Astrid Ulloa (2016) para nomear algumas
das disputas e organizagdes politicas das mulheres indigenas, afrodescendentes e camponesas
que reivindicam em suas pautas a defesa da vida, do corpo-territorio e da natureza e tecem
uma critica ao extrativismo e ao capitalismo. A autora faz um enfoque na sua pesquisa para as
sociedades indigenas, afro-diasporicas e de mulheres camponesas colombianas, pensando
principalmente nas relagdes entre extrativismo mineral e as violéncias exercidas contra essas
mulheres. Ulloa (2016), apesar de analisar algumas comunidades colombianas, deixa claro
que existem muitas semelhangas e aproximagdes com outras praticas ocorridas em paises
latinoamericanos.

A autora nos apresenta como as praticas extrativistas em grande escala®®, interferiram
e moldaram diversos aspectos nas vidas dos habitantes das comunidades (humanos e
ndo-humanos). Com a mercantilizacio em grande escala dos minerais, a comunidade
(predominantemente masculina) passou a exercer atividades laborais nas minas em longas
jornadas de trabalho. As mulheres também exercem atividades laborais, porém sofrem com
desigualdade politica, economica e social e, normalmente, os trabalhos direcionados a estas
sdo de lavadeiras e cozinheiras e o salario ganho ¢ consideravelmente inferior ao salario pago
aos homens, o que faz com que se intensifique a hierarquizagdo financeira sobre as mulheres
nessas comunidades. Vale ressaltar também que as mulheres indigenas, afrodescendentes e

camponesas, pela via da colonizagdo, nos territorios analisados, também eram as principais

38 Ulloa (2016) diz que existem vérias formas de mineragdo - A mineracio ancestral - que também é chamada de
mineragdo artesanal ou de baixa escala, praticado pela comunidade indigena, afrodescendente e camponesa, na
qual, mulheres e homens participam de forma relacional. Temos também a mineragdo de grande escala, no qual
as mineradoras, enfatizando a légica mercantil, exploram o ambiente de forma abrangente e intensa, ndo
respeitam o tempo de regeneragdo e causam grande impacto ao meio. Esse tipo de pratica ¢ comumente chamada
de extrativismo predatério.
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responsaveis pelos trabalhos reprodutivos, o que conota a rotina dessas, multiplas jornadas de
trabalho.

A presenca do extrativismo predatorio nesses ambientes modula a relagao que seus
habitantes t€ém com o tempo, rotina ¢ meio e, deste modo intensifica as hierarquias de
opressdo, de forma que, comumente as mulheres sdo as mais afetadas nessas dinamicas. Vale
ressaltar, porém, que a l6gica moderna dicotomiza natureza e cultura, de modo que cultura ¢
associada a evolucdo e a imagem do homem branco e a natureza ¢ associada ao primitivismo
e as mulheres e povas/os colonizados. Desta forma, como nos apresenta Ulloa (2016), os
homens indigenas, afrodescendentes e camponeses, sdo por vezes feminizados, porém, as

mulheres ainda sdo as que mais sofrem com as diversas formas de violéncias, pois

las actividades extractivistas se implementan a partir de
practicas de género desiguales que han desencadenado
hechos de violencia contra hombres y mujeres, y han
creado otras desigualdades relacionadas con violencia
sexual, especialmente sobre las mujeres. En este
panorama el cuerpo de las mujeres se vuelve el
escenario del conflicto. (Ulloa, 2016 p. 9)

Outras formas de violéncia contra as mulheres indigenas, camponesas e afrodescentes
que sdo intensificadas por intermédio da ocupacdo do territorio por mineradores sdo as
recorrentes violéncias sexuais, enclaves de prostitui¢ao ligados a mineragdo e os assassinatos
dessas quando assumem publicamente suas lutas a favor da vida. Ulloa (2016), afirma que “la
decision de las mujeres indigenas de involucrarse en la prostitucion rara vez es autonoma no
solo por la violencia que hay de por medio, sino por el hecho de que los casos involucran
engafios a las nifias y las mujeres mas jovene” (Ulloa, 2016 p. 10). Vemos também que ¢
frequente a coercdo dos mineradores ilegais e grupos armados ilegais as familias indigenas
para que entreguem seus filhos e filhas, os quais sdo direcionados a prostitui¢do infantil ou
trafico internacional de menores.

Para analisarmos as dimensdes que a associagdo entre o extrativismo e as violéncias as
mulheres locais tém, precisamos retornar a um conceito estabelecido pelas mulheres indigenas
de corpo-territorio. Nas cosmovisdes indigenas vemos com frequéncia que corpo ndo ¢ apenas
espaco fisico e bioldgico, ele ¢ territdrio relacional e sagrado, indissociavelmente ligado a
terra, a natureza ¢ a comunidade, cunhados por sabedorias ancestrais que contornam suas

praticas de cuidado e preservagio. Ao analisarmos as violéncias que o solo e o0 meio®® sofrem

¥ “meio”, nas cosmopercepgdes indigenas e quilombolas, nfo é ao meio enquanto instancia externa e descolada

do corpo/organismo, mas as tessituras que compdem o que chamamos aqui de corpo-territério.
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nos processos de extrativismo predatorio, precisamos pensar que isso ¢ uma violéncia direta
aos corpos das comunidades indigenas, especialmente as mulheres.

Desta forma, corpo-territério nos apresenta como a tessitura de vida de alguns povos
originarios se organiza, mas, de igual modo, nos demonstra como as violéncias coloniais,
patriarcais e neoliberais incidem sobre suas corpas € corpos. Vemos com isso que, as
industrias extrativistas impode as comunidades novas formas de organizagdo, saqueia a cultura
tradicional e obriga os moradores do territorio a mudarem suas logicas de vida para
sobreviverem, além de exercerem praticas cotidianas de contaminacdo ao solo e as aguas,
levando a mortificagdo fisica e simbodlica da comunidade (Ulloa, 2016).

Compreendendo esses vetores de violéncia e opressdo, mulheres indigenas,
afrodescendentes e camponesas tém se organizado em torno das tematicas acima elencadas,
esses movimentos sdo nomeados de feminismos autonomos ou feminismos comunitarios. Nao
sdo todos os movimentos que se organizam em torno da nomeagdo “feminista”, entretanto,
ambos estdo alinhados pela perspectiva de complexificar as andlises relativas a “género” e
suas interseccionalidades, de forma a tornar visivel diversas opressdes, especialmente as
mulheres colonizadas.

Os feminismos autdbnomos ou comunitarios tecem uma critica ao feminismo ocidental

e as ondas feministas, propondo um distanciamento epistemologico e politico desses, assim

Las demandas de las mujeres indigenas,
afrodescendientes y campesinas se posicionan como un
proceso que confronta las visiones de género externas y
las relaciones occidentales, al igual que los efectos de
los extractivismos, de la violencia, la apropiacion y el
despojo de sus territorios y naturalezas. (Ulloa, 2016 p.
13)

O feminismo territorial (este que agrega em si as lutas das mulheres indigenas,
camponesas ¢ afrodescendentes pela defesa do cuidado do territorio, do corpo e da natureza)
expde que os protestos dessas mulheres requerem alternativas as dindmicas econdmicas
trazidas pela modernidade - das quais o extrativismo predatorio se alimenta -, buscam o fim
da mercantilizagdo da terra, formas de relagdo de género mais justas e pertinentes as suas
cosmo percepgoes, bem como ética e cuidado com o ambiente e defesa do territdrio que inclui

o controle do local da mineracao ¢ o cuidado com o solo e o subsolo. Assim

Las propuestas se basan en una vision de la continuidad
de la vida articulada a sus territorios. Plantean como eje
central la defensa de la vida, partiendo de sus practicas y
relaciones entre hombres y mujeres y las relaciones de
lo humano con lo no humano. De igual manera,
proponen la defensa de actividades cotidianas de
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subsistencia, de autonomia alimentaria y de sus modos
de vida. (Ulloa, 2016 p. 13)

E importante ressaltar que, quando pensamos em feminismo indigena, precisamos de
antemao, pensar nas possibilidades dessa nomeagao, pois, o feminismo hegemonico se ancora
nas concepgoes bindrias de género, sendo um modelo de sujeito ocidental e que por vezes nao
encontra respaldo para dizer sobre as formas de organizacdo das comunidades indigenas.
Dentro dessas comunidades, a maioria dos grupos se organizam pelos papéis atribuidos ao
“macho” ou a “fémea”, todavia, em muitos casos, isso ndo esta associado a uma
hierarquizagdo das tarefas, tdo pouco a desvalorizagdo de um grupo, estd, antes disso,
associado a logica de complementaridade ou no maximo de assimetria. (Fonseca, 2017).

Neste sentido, ¢ preciso sustentar as distingdes entre o binarismo conotado pelas
culturas ocidentais e as dualidades propostas pelas comunidades indigenas, em que,
compreende a distingdes anatdmicas, porém trabalha pela logica do equilibrio entre elas e
entre a natureza, essa ultima, enquanto um componente importantissimo nas cosmovisdes
indigenas. E importante ressaltar, entretanto, que apos os processos de invasdo e colonizagdo
dessas comunidades, ndo ¢ raro nos depararmos com o que Paredes (2019) nomeia por
“entroncamento patriarcal”, que sdo as influéncias ocidentais que as relagdes internas das
comunidades sofreram e sofrem a partir da colonizacao e da modernidade. (Fonseca, 2017).

Sujeito a partir das cosmovisdes indigenas € coletivo e a autonomia ¢ comunitaria,
assim, suas lutas por emancipagdo e justica s3o construidas pela perspectiva da
complementaridade e equidade entre os seres humanos e ndo humanos. Desta forma, as
mulheres indigenas se relacionam de forma distinta com a nomeacao “feminista” acerca da
suas praxis de luta, uma vez que, o inicio desse movimento se cunha de maneira radicalmente
diferente das cosmovisdes origindrias, muitas mulheres indigenas se recusam usar essa
nomeacdo por motivos distintos, seja pelo distanciamento epistemoldgico das propostas
hegemonicas, seja como uma critica a5 ONGs que direcionam recursos a grupos feministas
que trabalham pesquisando as comunidades indigenas, ao invés de direcionar os recursos a
propria comunidade, ou ainda, por ndo se identificarem com as pautas agendas do feminismo
branco e urbano. (Fonseca, 2017).

Outros grupos de mulheres indigenas se nomeiam feministas por conseguirem
achar pontos de intersec¢do entre as lutas das mulheres brancas e urbanas e ainda, um outro
grupo se nomeiam feministas, mas como estratégia para ndo terem suas pautas folclorizadas,
essas entretanto, estabelecem novas metodologias e nomeacgdes, a fim de se distanciar das
pautas hegemonicas e das lo6gicas colonizadoras, como ocorre por exemplo com o feminismo

comunitario, que tem grande expressividade na Bolivia e na Guatemala. O feminismo
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comunitario, como formulado pela militante feminista ayamara boliviana Julieta Paredes,
representa uma ruptura radical com as tradicdes feministas baseadas em conceitos
eurocéntricos. Surgido em 2006 com o coletivo “Mujeres Creando Comunidad”, este
movimento propde uma nova abordagem que centraliza as experiéncias e as realidades dos
corpos e territorios indigenas e latinoamericanos/as, em um esforco consciente para
descolonizar as lutas feministas.

Julieta Paredes (2019) critica o fato de que, apesar de algumas conquistas
revolucionarias, o feminismo latino-americano ainda se respalda nas categorias e propostas
ocidentais para realizar suas analises das opressdes. Nesse sentido, a proposta do feminismo
comunitario é repensar as lutas a partir da perspectiva das comunidades indigenas e
latinoamericanas, que historicamente foram submetidas ao capitalismo, ao colonialismo e ao
patriarcado. Paredes (2019) destaca que essa luta exige um processo de "despatriarcalizacao",
que envolve ndo apenas a critica ao machismo, mas também uma revisdo profunda das
estruturas de poder que sustentam o patriarcado, como o neoliberalismo e o colonialismo.

A nog¢dao de “communidad de comunidades” formulada por Julieta Paredes e seu
coletivo busca resgatar praticas de organizacdo social que antecedem a colonizagdo, mas sem
cair na armadilha de romantizar o passado pré-colonial. Reconhecendo que mesmo antes de
1492/1500 havia relagdes de poder, o feminismo comunitario ndo propde uma simples volta
ao passado, mas uma revisdo critica das estruturas comunitarias e territoriais, visando o que

elas chamam de “bem-viver*®”

. Essa visdo nao tem por objetivo final a resisténcia ao
capitalismo, mas sim seu total desmantelamento, propondo uma reorganizagdo completa dos
modos de vida em dire¢do a um modelo mais horizontal, onde o poder ¢ exercido pelo povo,

em harmonia com suas necessidades e seus territorios.

%O conceito de “Buen Vivir” (arandl pora o teko pord) “envolve tanto a saude espiritual como a fisica, tanto o
corpo de uma pessoa como as dimensdes da vida coletiva. Dada esta dualidade, uma pessoa pode se sentir mal
porque seu organismo se encontra afetado por alguma doenca ou porque existe um mal-estar na comunidade que
o adoece (GARGALLO, 2014, p. 81).
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Desta forma, para Julieta Paredes (2019) a forma de desmantelar o sistema capitalista

e patriarcalista’’ é retomar a um governo exercido pelo povo, sem importar modelos

econdOmicos ¢ intelectuais europeus.

Ela traz a tona que primeiramente € preciso uma
revolugdo de baixo para cima, partido dos povos
origindrios e contra a violéncia histdrica sofrida por
esses, para entdo poder ocorrer a despatriarcalizagdo
da cultura eurocéntrica e, consequentemente, o bem
viver ser uma maxima entre todos (Gois, 2023)

No que diz respeito ao Brasil, muitas mulheres indigenas se sentem desconfortaveis
com o uso da nomeagao por encontrarem dificuldades de se aproximar suas lutas com as

agendas propostas pelos feminismos institucionais e dessa forma,

quando se fala de feminismos comunitirios ou
indigenas, estd se tratando de uma forma autdénoma
de organizagdo de mulheres indigenas que pautam
as suas lutas a partir de suas proprias
epistemologias demandando uma descolonizagdo que
pressupde também uma despatriarcalizagdo tanto

original quanto colonial (Fonseca, 2019 p. 124)

Assim, muitos grupos de mulheres indigenas t€ém se organizado de forma autonoma
para reclamar seus direitos e os direitos de suas comunidades. Um estudo realizado por
Beatriz Vera, Gislaine Monfort e Laura Gisloti (2023) sobre os processos de resisténcias das
mulheres Guarani ¢ Kaiowa em solo sul do Mato grosso do sul nos esclarece algumas das
demandas enfrentadas pelos Povos originarios, principalmente as mulheres de floresta, na
defesa de seus territorios e suas formas de reinventar vida mediante as ofertas mortiferas
(Vera, Monfort e Gisloti, 2023).

Um dos enfrentamentos dessa comunidade é contra o neoextrativismo** que tem como
suporte as bases exploratdrias-extrativo-exportadora de commodities* que sio convertidos em

ativos financeiros para o Estado e para os gestores do Agronegocio. Essa pratica, tem gerado

# Julieta Paredes afirma que o patriarcado é o sistema responsivel por todas as formas de opressio,

discriminacdo e violéncia que afetam a humanidade (homens, mulheres e pessoas intersexuais). Para ela, o
patriarcado ndo esta relacionado ao género, mas sim ao corpo, sendo um sistema de opressao que atinge tanto a
humanidade quanto a natureza, mas que foi um sistema historicamente construido sobre os corpos das mulheres.
Sua defini¢@o critica a visdo simplista de feministas liberais, neoliberais e até de esquerda, que confundem
machismo com patriarcado, que segundo Paredes acabam focando sua luta contra homens machistas, acreditando
que estdo combatendo o patriarcado. No entanto, ela destaca que a luta contra 0 machismo deve ocorrer em todos
os espagos, inclusive nas proprias comunidades, e envolver tanto homens quanto mulheres, reconhecendo que,
embora algumas mulheres reproduzam o machismo, elas ndo se beneficiam dele.

2“0 regime neoextrativista é caracterizado como uma dindmica econdmica de mono-produgdo que se
apoia na expansao do capital extrativo” (Vera, Monfort e Gisloti, 2023 p. 39)

# Commodities sdo bens ou produtos primarios, geralmente de natureza béasica e homogénea, que sdo produzidos
em grandes quantidades e comercializados globalmente
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grande agravo para o territorio (fisico e simbdlico), especialmente as mulheres pelo constante
processo de recolonizagdo e incorporacdo de praticas patriarcais, racistas, capitalistas e
privatizadoras, que influencia diretamente no cotidiano das comunidades e na forma como as
relacdes sao construidas.

Nesse cenario de guerra desempenhado em solo indigena, vemos os pactos politicos
ruralistas, o projeto contra a vida do neoextrativismo e¢ a ag¢do do Estado, que, por
vezes,trabalha como agente aliado ao capital global. Os impactos que essas agcdes geram as
comunidades de floresta (povos indigenas, comunidades quilombolas e camponeses) sdo as
expropriagdes, as sobreposi¢cdes de terras indigenas por ruralistas, a inseguranga alimentar e
nutricional, despejos, ameagas, violéncias sexuais, trafico, precariza¢do dos ecossistemas que
norteia as praticas desses povos, a depredacdo da memoria, convivéncias com agrotoxicos, o
combate com milicias e a queima de seus territorios (Vera, Monfort e Gisloti, 2023).

No enfrentamento das violéncias, as mulheres indigenas em Abya Yala* tém
construido suas criticas através da politica dos corpos, com preendendo-os como
corpo-territério, ou como mulheres-bioma a fim de construir suas autodefesas contras as
estruturas que violentam seus corpos € seus territorios, suas memorias € suas organizagoes

territoriais. Dessa forma

O corpo tem sido um territério disputado e violado
pelo patriarcado-capitalista, visando garantir sua
propria continuidade. Portanto, retomar a autodefesa
do corpo implica também engendrar a resisténcia
pelo  desmantelamento dos pactos corporativos
patriarcais. As significagdes da luta que emergem da
politica do corpo como territério ampliam os horizontes
dos processos de resisténcia, estabelecendo novas
formas de conexdo entre as lutas das mulheres e as
lutas ecoldgico-territoriais. Nesses contextos, o corpo
ndo ¢ uma matéria isolada, mas um territorio integrado
a complexa teia da vida (Vera, Monfort e Gisloti, 2023,
p- 43)

As autoras explicitam que, diante da guerra sistémica a que as comunidades de floresta
sdo submetidas, as mulheres Kaiowa e Guarani (no sul do Mato Grosso do Sul) t€ém estado
nas linhas de frente com propostas de enfrentamentos se articulando em multiplas formas de
resisténcia. Suas praticas para reexistir incluem as denuncias das violéncias sofridas dentro e

fora dos territérios, agdes de fortalecimento e retomada das terras invadidas, a busca pela

* Abya Yala é um termo de origem dos povos indigenas Kuna, que habitam a regido hoje conhecida como
Panama e Colombia, e significa "terra madura", "terra viva" ou "terra em plena floragdo". O termo foi adotado
por muitos movimentos indigenas e sociais da América Latina para se referir ao continente de forma auténoma,
evitando o uso de "América", que carrega a heranca da colonizacdo europeia.
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recomposi¢do da vida por meio do fortalecimento da comunidade e dos lagos ancestrais, bem
como, cuidando das terras e o plantio de sementes. (Vera, Monfort e Gisloti, 2023).

Outra forma de enfrentamento que as mulheres do territério Kaiowa e Guarani tém
cunhado ¢ o fortalecimento das perspectivas de saide embasada nas ciéncias ancestrais, das
quais se nutrem da cosmovisao das “multiplas dimensdes cosmopoliticas da terra, do territorio
e da etnoconservagdo” (Vera, Monfort e Gisloti, 2023 p. 50). Nas perspectivas de satde
ancestral, hd uma gama de agdes coletivas que constituem o cotidiano dessas mulheres e estao
sendo colocadas em pratica, como a criacdo de associagdes, espagos comunitarios, o
aconselhamento ¢ a manutengao dos coletivos. (Vera, Monfort ¢ Gisloti, 2023).

As autoras destacam que, na retomada dos territorios, sdo as mulheres semeadoras de
um jeko vya ha (modo de fazer alegria), que desempenham a funcgdo de nutrir as redes de
parentesco da comunidade e retomar os lagos com o territorio e desta forma, ocupam uma
posicao central nesses processos. Outra forma de enfrentamento e modos de reexistir exercida
principalmente pelas mulheres Kaiowa e Guarani ¢ a ocupagdo das universidades,
horizontalizando os debates a partir de suas proprias experiéncias; além disso, os recursos
audiovisuais tém sido um importante mecanismo ético-estético, usado principalmente pelas/os
jovens como ferramenta de contrainformacdo pela via da oralidade a fim de combater a
produgdo de informagdo eugenista e serem autoras/res de suas proprias narrativas e memorias
(Vera, Monfort e Gisloti, 2023).

O audiovisual tem sido usado como mecanismo de enfrentamento em diversos biomas,
regides e povos, um exemplo desse encontro de rede tecida por mulheres originarias
comunicadoras ¢ a Katahirine - a Rede Audiovisual das Mulheres Indigenas. Essa rede tem
por objetivo estabelecer um espago coletivo para as producdes audiovisuais de mulheres
indigenas no Brasil e em Abya Yala, buscando ser uma ferramenta de conhecimento,
divulgagdo e fortalecimento, bem como de recuperagdo de memodria, reafirmacdo das
identidades étnicas indigenas e a valorizagdao dos conhecimentos dos multipovos. (Katahirine)

Vemos com isso que, tanto os feminismos indigenas, autobnomos e comunitarios, bem
como os feminismos descoloniais estao alinhados nas perspectiva de justica e enfrentamento
das matrizes sistémicas que nos organizam socioculturalmente e que moldam nossas cidades e
nossa maneira de habitd-la. As dentincias exercidas por essas mulheres sdo ecos que se
infiltram nas estruturas hegemonicas, nas logicas dominadoras e no recorrente processo de
mercantilizagao das vidas em solo brasileiro e latino-americano.

As contribui¢des do feminismo descolonial apontam para a intersec¢do de multiplas

opressdes que atravessam a vida das mulheres racializadas e empobrecidas nas cidades, de
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forma que suas pautas ndo se restringem as lutas por direitos civis no sentido liberal, mas
denunciam que o proprio conceito de "cidaddo universal" ¢ uma construg¢do excludente, que
mascara as diferencas e as desigualdades. A "cidadania universal" ¢, deste modo, um projeto
que beneficia um sujeito ideal: homem, branco, cisgénero e de classe média. Todos os que nao
se enquadram nesse padrio sdo, em graus variados, marginalizados. As mulheres
descoloniais, ao recusarem essa universalidade imposta, afirmam que suas lutas e existéncias
precisam ser compreendidas a partir da articulagdo entre raga, classe e género.

As comunidades de florestas, em especial as mulheres indigenas, tém enfatizado a
necessidade de rompermos com as logicas antropocéntricas e colonialistas, convocando
cosmovisdes que se afastam das visdes ocidentais. Essas cosmovisdes ndo podem ser
analisadas de forma fragmentada, pois, para essas comunidades, a subjetividade estd
profundamente enraizada na relagdo com a natureza. Elas nos mostram que pensar a vida, o
territdrio e o corpo exige uma compreensao integral, onde os seres humanos, a terra e os seres
vivos estdo conectados em uma teia de interdependéncia. O corpo-territoério vém sendo espaco
de disputa e cenario de guerra, principalmente em Abya Yala, que constantemente vem se
deparando com os processos de mercantilizacdo e expropriagdo das terras e a producdo de
morte em favor do lucro neoliberal.

Para as mulheres que se relacionam com os tempos ciclicos elementares, que tecem
suas subjetividades as margens dos rios, que se orientam por cosmovisdes ancestrais, o solo €
inscrigdo do sagrado, ele é corpo-territdrio tecido numa relagdo intrinseca e articulada, ele ¢
espaco de conexdo ancestral, sustentacao de vida e dos saberes tradicionais, ¢ locus de cultivo,
preservacdo e relagdo. Desta forma as contribuicdes dessas mulheres as lutas
contracolonialistas sdo vastas e essenciais. Elas nos lembram que ndo ¢é possivel pensar em
justica social sem pensar em justica ambiental e territorial. Mostram que as lutas contra o
patriarcado e o racismo sdo também lutas pela terra, pelos rios, pela soberania alimentar, pela
preservacdo dos modos de vida ancestrais. Nos ensinamentos das mulheres indigenas,
camponesas € quilombolas, aprendemos que resistir a colonialidade ¢ também resistir as
formas de opressao que tentam romper nossa relagao vital com o territorio.

Essas mulheres estdo na linha de frente das lutas contracolonialistas, resistindo aos
processos de expropriagdo e destruicdo ambiental que ameagam seus territorios ¢ modos de
vida. Elas denunciam a mercantilizacao das terras, dos rios e das florestas, que, em nome do
lucro neoliberal, transformam paisagens vivas em cenarios de morte. Suas praticas cotidianas
e cosmovisdes ancestrais nos lembram que ndo ha separacdo entre a luta pela terra e a luta

contra o patriarcado e o racismo. Defender a soberania alimentar, os modos de vida
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comunitarios e a preservacdo dos ecossistemas ¢ também uma forma de resistir a
colonialidade

Compreendemos dessa forma, as lutas engregendaradas pela justica social e ambiental
das mulheres descoloniais, indigenas, comunitarias, negras, quilombolas e camponesas como
grandes fissuras as logicas sistémicas de opressdo advindas do colonialismo. Elas, com suas
dentncias e praticas cotidianas, bem como as lutas organizadas, t€ém saqueado a ldogica
parafrastica da narrativa tinica das nossa construcao social, que inclusive, estruturam nossas
cidades.

Pelas frestas abertas ou pela abertura de novas frestas, vemos as producdes
polissémicas de sentidos saltarem e as reexisténcias cotidiana dessas mulheres, seja pela luta,
seja pela festa, se desdobram em modos de retomar o que lhe foi saqueado e de manter,
mesmo mediante a investidas adversas, seus saberes ancestrais. Os ecos de sua lutas vao se
infiltrando nas vigas rigidas das matrizes sistémicas, anunciando a necessidade de ag¢des que
respaldam os povos subjugados (como as politicas publicas), mas, em consonancia com isso,
essas lutas e festas fresteiras, sdo modos de causar micro colisdes nas estruturas, de forma
que, possamos esperancar possibilidades de, em algum momento nos organizar de outra
forma, compreendendo que “la esperanza es novia de la libertad y amante de la utopia”

(Paredes, 2011 p . 15)

3.1.2 - Outras frestas se abrem: urbanismo e geografia feminista
descolonial como uma critica ao urbanismo capitalista neoliberal.

Figura 18. progressdo da fresta 2/4. técnica dupla exposi¢do. Fonte: Elaborado pela autora (2024)
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Os pensamentos feministas desempenharam um papel crucial ao questionar as
pretensas neutralidades que permeiam as catedras académicas, desafiando a ilusdo de uma
objetividade universal. Como heranca colonialista, nossas academias sustentaram - e ainda
sustentam - uma “ciéncia da objetividade e racionalidade” cunhadas na ideia de
imparcialidade ou neutralidade, que reiterada ¢ historicamente estiveram a servigo da
sustentacdo das logicas segregacionistas. Leslie Kern (2021) aponta que essa neutralidade ¢ a
base para se estabelecer a “pessoa padrao”, sujeito ao qual os servicos serdo pensados e
direcionados, entretanto, como nos aponta a autora, a altura e peso dessa “pessoa padrao”
normalmente corresponde as de um homem adulto e, se endossar essas andlise com as
categorias da interseccionalidade, outros elementos possivelmente compde esse corpo, como a
heterosexualidade, a braquitude, a cisgeneridade e o capital.

Foi partindo de interrogacdes nesse sentido que fissuras se abriram nas epistemologias
tradicionais. Sujeitas e sujeitos comprometidos/as com a justica social desafiaram as bases
rigidas de um saber que negligencia as experiéncias das comunidades marginalizadas e que
cria aliancas com a manutencdo das opressdes. Traremos nesse trabalho alguns dos
pensamentos feministas nas areas da geografia e do urbanismo e os sustentaremos como
grandes frestas abertas para a promocdo de novos olhares e novas praticas para as cidades,
pois se a geografia diz sobre a “relagdo humana com o nosso meio ambiente, tanto construido
pelo homem quanto natural, uma perspectiva geografica de género oferece uma maneira de
entender como o sexismo funciona na pratica”. (Kern, 2021, p.28).

Compreendemos que os campos de conhecimento académico frequentemente se
alinham ao capitalismo e ao neoliberalismo, promovendo a primazia do mercado, do lucro e
da propriedade em detrimento do coletivo e da garantia de direitos. Neste trabalho, buscamos
articular, sobretudo, os campos do planejamento urbano, da geografia e da psicologia para
refletir tanto sobre suas perspectivas parafrasticas quanto sobre seus avancos polissémicos.
Reconhecemos que o fazer cidade é uma pratica interseccionada por multiplos campos do
conhecimento. No entanto, cientes dos limites deste trabalho, escolhemos explorar o debate a
partir das areas mencionadas.

Defendemos que a psicologia — junto a outros saberes — eregi cidades, na medida em
que, enquanto pseudociéncia instrumentalizou saberes sobre comunidades, sujeitos,
normalidade e modos de vida. Nao podemos desconsiderar também como a psicologia
participou de processos de opressdo, especialmente durante a ditadura militar no Brasil e
corroborou para a exclusdo de corpos e corpas do ciclo social a partir da patologizagdo e da

ideia de “louco/a”. Esses modos de fazer cidade, frequentemente aliados ao capitalismo e ao
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neoliberalismo, resultam em espagos urbanos planejados para o crescimento econdmico, o
consumo, a acumulagdo de bens e a distribui¢ao desigual do capital. Tais dinamicas sustentam
estruturas racistas, sexistas, classistas e separatistas, impactando diretamente o cotidiano de
grande parte da populagdo brasileira e ampliando as vulnerabilidades a que determinados
grupos sdo submetidos.

Contudo, argumentamos que esses saberes ndo sdo monoliticos e estdo em constante
disputa. Quando orientados por principios de justica social, tornam-se ferramentas
fundamentais de resisténcia e transformacgdo. E nesse sentido que vislumbramos o potencial
critico e emancipador do planejamento urbano, da geografia e da psicologia, que podem ser
mobilizados para desconstruir as ldgicas excludentes e para promover praticas urbanas e
sociais mais inclusivas e equitativas. Além disso, reforcamos a necessidade de construir
aliancas interdisciplinares que rompam com paradigmas opressores € avancem em dire¢do a
cidades que priorizem o bem-estar coletivo, a diversidade e os direitos humanos.

Ao contribuir com o capitalismo e neoliberalismo, como nos aponta a pesquisadora,
urbanista, psicanalista e escritora Joice Berth (2023), essas areas esquadrinham os territorios
gerindo-os para que a manutencdo dessas estruturas excludentes sejam preservadas. Os
sucessos dessas operagdes do cotidiano levam a nossa dissociagdo entre territdrio e
manuten¢do das opressoes, € isso € 0 que a autora, ancorada nos estudos de Melissa M. Valle,
chama de “urbanismo daltdnico”, esses “esquecimentos” que perpetuam nossas parafrases
colonialistas. Nesses “esquecimentos’ estdo contidas construg¢des histéricas importantissimas
para a nossa percepcao de territorio, pois, cidade, atravessada pelas 16gicas da modernidade,
tém um proposito de “preparar uma sociedade onde se possa organizar as diferengas naturais
entre seres humanos para a fundacdo de uma cadeia de privilégios” (Berth, 2023, p.101)

Nao ¢ dificil perceber que, no topo dessa cadeia de privilégios estd o homem branco,
heteressexual, cis e burgés e que quanto mais distante o/a sujeito/a estd desse “ideial de ego
branco”, mais distancias e dificuldades estes/as terdo para acessar a locus do privilégio, local
onde os direitos sdo garantidos, € importante ressaltar isso, garantia de direitos € privilégio no
Brasil. E nessa trincheira de pensamentos que temos mais clareza que os afastamentos de
pessoas pobres, ndo brancas e ndo cis para as periferias e areas favelizadas da cidade e a
concep¢do de que estes sdo os redutos das mazelas sociais sdo planos estruturais. Esse
movimento cria algo muito doloso e adoecedor para as maiorias minorizadas, que ¢
criminalizacdo desses corpos e a legitimidade de violéncias contra estes, de forma que o

Estado e a nossa estrutura excludente nao sdo consideradas nessa analise.
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O medo ¢ fomentado no imaginario social, o desejo de protecdo ¢ reclamado e o
direcionamento da culpa ¢ individualizada, sdo todos crimes hediondos contra o ser humano,
principalmente aqueles denominados como “outros”. Esse processo de Outridade fomentado
pela classe dominante, homogeniza os/as sujeitos/as de classes subalternizadas como perigos
a serem combatidos, como dejetos sociais. Vale ressaltar que, nas camaras e senado, ¢
justamente a classe dominante que legisla e por mais que nossa forma de governo seja a
democracia representativa, pouco € instigado na massa heterogénea populacional esse saber e

dessa forma

“ndo faz o menor sentido falar em desigualdade
territorial e social sem explicitar o sistema venoso que a
alimenta, assim como nao faz sentido falar no racismo e
no machismo sem se dar conta de como operam na
equacgdo da pobreza, formando a triangulacdo que valida

as desigualdades” (Berth, 2023 p. 102).

A “guerra as drogas” ocorrida em solo brasileiro, principalmente nas areas favelizadas
do estado do Rio de Janeiro, ¢ um exemplo claro dessa violéncia exercida deliberadamente as
populagdes negras e pobres. Como o intuito de uma guerra € aniquilar seus inimigos, a guerra
as drogas tem servido como 4alibi para a policia brasileira assassinar e encarcerar jovens
negros e periféricos, dando andamento ao plano eugenista da década de 30 junto as
modulacoes neoliberais que fazem dessas politicas punitivistas e de morte grandes motores
econdmicos. A militarizagcdo da policia - que objetiva exterminar o inimigo - presta um grande
servico a esse genocidio ocorrido nas favelas brasileiras, ¢ importante ressaltar que, os
militares sdo um dos agentes dessa engrenagem, a qual tem suas bases nas ideais colonialistas
de manter e ampliar os privilégios nas maos de poucos.

Sentimos cotidianamente os efeitos dessa violéncia, um estudo langado no ano de
2017 pelo Instituto de Pesquisa Econémica Aplicada (ipea) revela que, no ano da pesquisa, a
guerra as drogas foi responsavel por um ter¢o das mortes violentas ocorridas no Brasil, dos 65
mil assassinatos, 22 mil (34%) estava relacionado com entorpecentes ilegais. (Chaves e
Buono, 2023). No ano de 2024, o conjunto de favelas da Mar¢ ja sofreu com 39 operagdes
policiais, at¢ o més de setembro, resultando em 16 mortes e 11 feridos, neste ano, a cada
quatro tiroteios registrados na Maré, trés foram em decorréncia de agdes policiais.

Somos o terceiro pais do mundo que mais encarcera e dessas 850 mil pessoas
encarceradas em solo brasileiro, 470 mil (cerca de 70%) sdo pessoas negras. As agdes
policiais nos territorios favelizados tém custado cerca de 15 bilhdes aos cofres publicos,

dinheiro destinado ao genocidio das populagdes negras e a perpetuagdo dos estigmas e
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empobrecimento dessas populagdes, uma vez que, quando as operagdes estdo em curso € nos
seus dias seguintes, além do genocido ocorrido no territério, as atividades param e muitos
moradores ficam enclausurados em suas casas ou sem a possibilidade de retorno a elas. Esse
fator impacta diretamente nas dinamicas dos moradores que estao em zoneamento de embates,
uma vez que, muitos desses, em dias de operacdo sdo impossibilitados de trabalhar, o que
impacta diretamente nos seus rendimentos mensais, os servigos de satde e educagdo também
tem suas atividades suspensas € em conjunto a isso, esses moradores vivenciam o conste
tensionamento pelo estado de alerta iminente (Masi, 2017; Ribeiro, 2024; Peduzzi, 2023).

Outro grupo que sofre efetivamente com as politicas colonialistas que modulam os
pensamentos dos planejadores urbanos sdo as pessoas em situa¢ao de rua. Segundo o Censo
da Populagdo em Situacdo de Rua de 2022, realizado pelo Instituto de Pesquisa Econdmica
Aplicada (IPEA), o Brasil conta com mais de 280 mil pessoas vivendo em situagao de rua, um
nimero que tem crescido exponencialmente nos Ultimos anos. Esse crescimento reflete os
impactos de crises econdomicas, agravadas pela pandemia de COVID-19, que empurraram
milhares de pessoas para a vulnerabilidade extrema. O aumento no niimero de pessoas em
situagdo de rua ¢ também uma evidente consequéncia das nossas parafrases excludentes que
se orientam por acdes necropoliticas e eugenistas que mitigam dos povos subalternizados o
acesso aos direitos.

A situacdo de rua € uma das expressoes mais agudas da extrema pobreza e da inscrigao
da negacdo dos direitos civicos basicos, vale ressaltar que embora a lei garanta os direitos
basicos, o qual inclui direito a moradia, ndo ¢ em todos os casos que a garantia de direitos se
converte em usufruto dos mesmo, principalmente quando nos referimos as populacdes
outrificadas. Nesse sentido, as pessoas em situagdo de rua, além da violéncia da ndo garantia
do direito a moradia, ainda sdo excluidas dos circuitos formais de producdo e do acesso a
outros direitos basicos, como saude, educagao e alimentacao.

No que diz respeito as caracteristicas demograficas das pessoas em situagdo de rua no
Brasil vemos que, embora homens adultos representem a maioria, mulheres, criangas e
pessoas LGBTQIA+ também compdem com numeros expressivos esse grupo. O recorte
etnico dessas pessoas ¢ predominantemente negro, que por constantes processos de
vulnerabilizagdo (direta ou indireta) como desemprego, o uso abusivo de substincias,
questoes relativas a saide mental, violéncia familiar e desalojamento for¢ado, sdo empurradas
a condicao de rua. (Rosa e Brétas, 2015)

Entre as mulheres em situag¢do de rua, as especificidades interseccionais tornam suas

experiéncias ainda mais complexas, vale ressaltar que, as mulheres em situa¢do de rua sdo
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compostas por grupos heterogéneos com motivacdes e relagdes distintas com essa condicao.
Um estudo de Rosa e Brétas (2015) sobre a violéncia sofrida por mulheres em situagao de rua
na cidade de Sao Paulo, nos esclarece que os principais motivos que condicionaram estas a
estarem em situag¢ao de rua foram os fatores financeiros que somados a falta de apoio familiar
e institucional para o enfrentamento da questdo, resultaram em sua condi¢do atual. Outros
motivos que aparecem com frequéncia nos relatos coletados pelos pesquisadores foram o uso
abusivo de drogas, principalmente do crack e a fuga das violéncias ocorridas em ambito
doméstico, predominantemente por seus ex companheiros ou familiares.

Dentre as principais formas de violéncias fisica sofrida pelas mulheres entrevistadas
que pernoitavam nos centros paulistanos estavam aquelas praticadas por grupos externos com
filosofias higienistas, seguida pelas violéncias ocorridas dentro do proprio grupo de pessoas
em situacdo de rua, dos quais as principais motivacdes incluem: dividas com traficantes,
infidelidade conjugal, disputa por territorio, furtos e desavencgas pessoais. A violéncia policial
também foi amplamente relatada, essa inclusive associada ao aliciamento desses policiais com
comerciantes ¢ moradores da regido que buscam “higienizar” areas circunvizinhas as suas
moradias e comércios, por se sentirem prejudicados pela presenga de pessoas em situacao de
rua, por fim, outra violéncia elencada por essas mulheres foi a sexual, as quais sdo cometidas
tanto por homens em situacdo de rua como homens que ndo estdo nessa condi¢do. (Rosa e
Brétas, 2015)

Incidindo com outros vetores de violéncia sobre os corpos das pessoas em situagdo de
rua, sobretudo, sobre os corpos das mulheres (que pelos fios interseccionais experienciam
essa condi¢do de modo heterogéneo) vemos a arquitetura hostil, que a servico da
colonialidade e do Estado discriminador, busca, quase que literalmente, varrer determinados
grupos da possibilidade de habitar determinadas areas que sao, comumente usada como abrigo

por essa populacdo. Vale ressaltar no entanto que

Se a arquitetura ¢ o urbanismo sdo discursos e
apresentam um  histérico de formagdo muito
comprometido com a violéncia que a gente observa no
nivel social, entdo também temos que dizer que a
arquitetura e o urbanismo estdo sendo violentos, ndo
apenas hostis (Joice berth, 2023 p. 95)

A arquitetura hostil - arquitetura violenta -, também chamada de arquitetura defensiva,
refere-se ao uso deliberado de elementos de design urbano com o objetivo de restringir,
impedir e violentar (mesmo que simbolicamente) determinadas a¢des ou comportamentos em

espacos publicos. Esses elementos arquitetonicos geralmente sao projetados para evitar o uso
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de determinadas areas publicas por populacdes marginalizadas, como pessoas em situacao de
rua, jovens (principalmente periféricos) ou qualquer outro grupo considerado "indesejado".
Suas acdes incluem bancos com divisorias que impedem que alguém se deite, pinos ou pedras
instalados sob marquises para evitar que pessoas se abriguem, superficies inclinadas em
espacos que poderiam ser usados para descanso, dentre outros. (Kussler, 2021; Severini,
2023)

Vale ressaltar que a arquitetura hostil ndo ¢ um fendmeno novo. Historicamente, as
cidades foram moldadas de acordo com ideais de organizacdo social e controle do espago
publico. Durante o século XIX, no contexto da industrializacdo e do crescimento acelerado
das cidades, comecaram a surgir praticas de controle dos pobres e marginalizados nos centros
urbanos. A criacao de “disciplinas espaciais”, das quais as catedras académicas embasavam,
visava organizar o espago para garantir a seguranga e a ordem, todavia, cabe a questdo: Pra
quem? (Kussler, 2021; Severini, 2023)

Na contemporaneidade do contexto neoliberal, o espaco urbano ¢ fortemente orientado
pela logica do mercado. As cidades, especialmente os centros urbanos, tornam-se espacos de
consumo e circulagdo econdmica. O espago publico, assim, ¢ moldado para atender as
necessidades do capital, de forma que “s6 tem direito a propriedade privada e ao usufruto dos
espacos publicos aqueles que tém condi¢des de consumir nele” (Kussler, 2021, p. 19). A
arquitetura hostil emerge assim, como uma ferramenta de gestdo urbana que busca "limpar"
visualmente a pobreza e a marginalizagdo, sem compromisso ou interesse em resolver as
problematicas embasadoras, como a falta de moradia, desemprego e a desigualdade
socioeconomica.

E compreendendo que a tentativa de uma praxis de corte “limpo” e a-politico, pelo
qual a arquitetura e a geografia tentam se desenhar, ¢ uma alicia¢do as politicas dominantes e
a manutencdo das estruturas excludentes, que feministas no processo de formacgao, passaram a
tecer criticas e propor formas de reinvengdo dessas praticas. A partir dos anos 1970 a
perspectiva de que o urbanismo e a geografia eram 4reas neutras, por supostamente nao
projetarem espagos que beneficiassem ou afetassem nenhum grupo em particular, comegou a
ser debatida e desmontada pelo exercicio critico de alguns grupos em apresentar como nossas
distribui¢des de espago reforgam papéis de género e fazem a manutencdo das exclusoes.

A geografia e o urbanismo feministas surgem, entdo, da necessidade de que as agoes e
os planejamentos urbanos fossem pensados a partir dos corpos, e estes compreendidos pelos
seus fios interseccionais. Seus principais apontamentos foram, além da denuncia da nao

neutralidade, a critica aos espacos patriarcais, revogar o direito de todos a cidade, lutas por
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justica espacial, mobilidade, acessibilidade e a descentralizagdo do poder (Parque para Todos
e Todas)

A geografia urbana tradicional e o planejamento das cidades, historicamente, foram
desenhados sob a perspectiva do homem branco, cisgénero, heterossexual, economicamente
privilegiado e, levando em consideragad que “qualquer assentamento ¢ uma inscri¢do no
espaco das relagdes sociais na sociedade que o construiu” (Kern, 2019, p.28), percebemos que
“Nossas cidades sdo patriarcados escritos na pedra, no tijolo, no vidro e no concreto” (Kern,
2019, p.28).

No patriarcado, o espago urbano tem (dentre outras coisas) sido estruturado de forma a
reforcar a separacao entre o espago publico e o privado, correspondendo a uma divisdo sexual
do trabalho, desta forma, as cidades, ruas, transportes e servigos sao projetados para atender
as necessidades da vida produtiva e publica (historicamente associada aos homens), enquanto
o espago privado, reservado ao trabalho reprodutivo e ao cuidado (historicamente atribuidos
as mulheres), ¢ desvalorizado e isolado. Outro fator que é importante destacar é que, o espaco
urbano tradicional ¢ frequentemente percebido como inseguro para as mulheres, o medo da
violéncia, especialmente da violéncia sexual, molda as praticas espaciais das mulheres,
restringindo seu direito a cidade. (Parque para Todos e Todas)

As politicas de mobilidade urbana também s3o essenciais para pensarmos cidade e
interseccionalidade, uma vez que sdo essas politicas que decidem efetivamente os modos
como a cidade serd explorada e percorrida. “¢ a mobilidade que estrutura redutos de abandono
ou supervalorizagdo, assim como também viabiliza e sustenta as diversas ocorréncias de
gentrificacdo e as guetizagcdoes que ocorrem no territério” (Joice Berth, 2020 p.169). As
iniciativas privadas e os o0rgaos publicos esquadrinham o territério fragmentado-os de forma
que as estruturas de poder sistémicas ndo sejam alteradas, fazendo isso através da distribuigao
desigual dos servigos de transporte, satde, locais de emprego, zonas comerciais € afins.

Desta forma, o conceito de justiga espacial surge como central para a geografia e o
urbanismo feminista. A justica espacial implica em uma redistribuicdo mais equitativa dos
recursos, servigos e oportunidades dentro do espaco urbano, considerando as diferentes
formas de opressdo que se entrelacam na organizagio do territério. E importante frisar que, a
concepgdo de justica espacial proposta pelas urbanistas e gedgrafas feministas ndo estd
associada apenas a redistribui¢do dos espagos, mas primordialmente ao reconhecimento das
diversas necessidades espaciais e o respeito as diferencas culturais e identitdrias na
configuracdo dos espagos, através das praticas de planejamento colaborativo, que considerem

o conhecimento situado das mulheres e sua relagdo com os territérios em que vivem e
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trabalham, essa proposta esta intimamente ligada a ideia de descentralizagdo do poder no
urbanismo

A justica espacial também se conecta a ideia de “infraestruturas de cuidado”, um
conceito que aborda a necessidade de planejar cidades que facilitem as tarefas do cuidado e da
reproducdo social, majoritariamente desempenhadas por mulheres. Isso inclui o acesso a
creches, servicos de saude, espacos publicos de convivéncia e a garantia de mobilidade para
aquelas que dependem do transporte publico para realizar suas atividades cotidianas.

Outra frente de intervengao proposta a partir dos movimentos feministas nas areas do
urbanismo e da geografia ¢ a ocupagdo dos espacos publicos, mas estes construidos ou
gerenciados pelas andlises interseccionais. O crescente debate urbanista acerca do
esvaziamento dos espacos publicos como espagos de circulagdo ou como areas publicas
coletivas de lazer, principalmente ao ar livre, estd sendo tomado como base pelas frentes
feministas da arquitetura e da geografia, todavia, acrescidas da compreensdo de que essas
propostas precisam ser constituidas levando em consideragdo que os corpos sao plurais e que
suas necessidades e desejos também o sdo e, nesse sentido, compreendemos que suas
propostas buscam fissurar logicas hegemodnicas da ocupagdo dos espacos publicos,
redesenhando os corpos.

Uma das propostas que buscam essa finalidade ¢ a elaboragdo de parques urbanos
inclusivos, que para resguardar o direito de que todas/os/es se sintam integradas/os/es com o
espago, estes precisam ser constituidos sob elaboracdes e gestdes conduzidas pelas analises
interseccionais. Nesse sentido, um material produzido em conjunto entre o Escritorio das
Nagoes Unidas de Servigos para Projetos (UNOPS), pelo Instituto Semeia e cooperado pela
Prefeitura Municipal de Porto Alegre, apresenta, apoiado em parque urbanos inclusivos e
sustentaveis, algumas orientacdes para a implementagao desses projetos. (Parque para Todos e
Todas)

Os eixos para essa implementacdo contam com: /- participa¢do (participacdo da
comunidade de maneira equitativa em todos os processos do projeto), 2 - trabalho e lideran¢a
(contratar empresas que tenham paridade de género e raga, assegurar a paridade de género nos
cargos de gestdo do parque, incentivar a participacdo de pequenos negdcios liderados por
grupos minoritarios - PcD, LGBTQIAP+, mulheres negras, indigenas, quilombolas,
ribeirinhas, camponesas e afins), 3 - espacos e equipamentos (constru¢do de parques infantis,
quadras de tamanhos diversos, espaco para acompanhante com bancos e sombras, banheiros
publicos acessiveis, fraldarios de facil acesso, banheiros com adaptacgdo para criangas, sistema

de coleta de residuos, espagos para reunido de pequenos grupos), 4- Servicos (estabelecer
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critérios de ocupagdo dos espagos comerciais e privilegiar os de pequeno e médio porte
administrado por mulheres, assegurar infraestrutura e suporte para empreendimentos de
pequeno e médio porte, incentivar a variedade de precos nos servicos para que atenda uma
ampla faixa de rendas), 5- Linguagem e representagdo simbodlica  (garantir que as
iconografias de orientacdo representem grupos diversos, realizar formacdes periddicas nos
servicos de informacdo, nomear parque e logradouros com representatividades ndo
hegemonicas garantindo o diversidade nas homenagens e fornecer informagdes sobre a pessoa
homenageada) 6 - mobilidade (promover integragad do parque com estacdes de transporte
coletivo, construir calcadas com largura minima que permitam a passagem simuntanea de
pedestres, carrinhos de bebés, cadeira de rodas, ter ¢ manter os bicicletarios e paraclicos
iluminados e seguros, sinalizagad nas rotas, instalar sistema de controle para impedir que
carros acessem a area dos pedestres e ciclistas, disponibiliozar as informag¢des de maneita
facil e acessivel) 7- Segurancga (instalar iluminagdo publica com iguadade de género, ou seja,
ampliar para além da faixa de trafego, promover atividades nos diversos periodos de modo
que a seguranca seja garantida pela presenca de pessoas atraidas pelas atividades, mapear
lotes e areas vazias, incluir o debate sobre género e diversidade na formacdo da equipe,
assegurar que a equipes de patrulhamento sejam formadas por grupos diversos, criar
ouvidorias, centros de acolhimento com uma equipe preparada para receber e orientar em
casos de violéncia de género) e por fim o eixo & - Avaliagdo (coletar e analisar informagdes
sobre identidade de género e pertencimento etnico-racial nos parques a fim de analisar as
possiveis questdes problemas, realizar avaliagcdes periddicas das informacgdes e reclamagdes
recebidas, promover reunides com frequentadores do parque e incluir critérios como paridade
de género e raca para a contratagdo de servigos) Parque para Todos e Todas)

A extensa lista acima, buscou elucidar as complexidades necessarias para pensarmos
espacos mais inclusivos e justos, isso, tendo em vista, a nossa relacdo com a sociabilidade e
pertencimento nas cidades, todavia, em conjunto com essas analises, ¢ imprescindivel
pensarmos nos menores impactos de novas constru¢cdes ao meio. Andlises de materiais
sustentaveis, escolha da equipe, monitoramento dos animais da regido, escuta de como aquela
construcdo pode ser um motor de gentrificacio do espago e como as novas construgdes
impactardo (positiva e negativamente) na vida dos moradores vizinhos ¢ também
extremamente necessarias, se o0 compromisso da obra for ampliagdo e a efetivagdo da justica
espacial.

Outras, das muitas iniciativas que buscam garantir o direito a cidade por uma

perspectiva critica e interseccional estdo reunidas no material desenvolvido por Sarah
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Gamrani e Clementine Tribouillard (2021) intitulado: Guia Pratico e Interseccional para
Cidades Mais Inclusivas, nele encontramos agdes como: as auditorias de seguranga feminina
(buscam compreender a experiéncia diaria de mulheres, nos seus deslocamentos a pé em

distintas areas da cidade), Coletivo Arquitetas invisiveis - Arquitetas invisiveis (a¢ao que

busca promover o debate e o conhecimento de obras de mulheres arquitetas e urbanistas), O

projeto Arquitetas Negras - Projeto Arquitetas Negras (que mapeia a amplia as discussdes
sobre a produgdo arquitetonica de mulheres negras), o projeto Arquitetura na Periferia

Arquitetura na Periferia (que promove a capacitagdo de mulheres periféricas para construirem

ou reformarem suas casas almejando ampliar a autonomia dessas), o podcast Género e Cidade

Podcast - Género e Cidade (composto com uma série de debates, de diversas frentes, para
pensar nas relagcdes entre cidade e interseccionalidade), o Coletivo Pedalinas (coletivo que
luta pelo direito das mulheres poderem andar de bicicleta nas cidades sem sofrerem assédios
Pedalinas), dentre outros. (Gamrani e Tribouillard, 2021)

As fissuras que as/os pensadoras/es trouxeram aos campos de saberes do urbanismo,
da arquitetura e da geografia foi, primordialmente, a inscricdo de que essas praticas nao sao
neutras ¢ nao existem corpos padrdes, aos quais, esses supostos saberes pretendem se
direcionar e desta maneira, essas mulheres fizeram anunciar que, “geo-grafar sem corpo ¢
desumanizar os espacos” (Oliva, 2022, p. 5). Assim, pelos saberes que incidem sobre os
corpos, se faz necessario reeditar e repensar nas epistemologias e praticas a partir do cruzo
interseccional dos quais os corpos se encontram.

E de, antemdo, importante ressaltar que, nio estamos considerando que as
intervengdes urbanisticas e as politicas publicas podem resolver (“sozinhos”) um problema
que ¢ estrutural, que estd na base das nossas sociabilidade, todavia, percebemos essas acoes €
incisdes feitas nas légicas hegemonicas, como modo de enfrestrar essas estruturas,
“utopizando” a ideia de que, se enfrestarmos diversas estruturas que sustentam as logicas

coloniais, segregacionistas e capitalistas, consigamos, fazer ruir suas edifica¢des, pois

pegando emprestado os conceitos da construcdo civil
aplicados a arquitetura, podemos dizer que estruturas
sd0 um conjunto de elementos que, uma vez unidos ¢
interligados entre si, ddo sustentacdo e permitem
moldar uma determinada construgao (edificagdo, casa,
moradia, edificio etc). Se fragilizarmos essa estrutura,
colocamos em xeque a configuracdo dessa construcao.
(Joice Berth, 2023 p. 67)


https://www.archdaily.com.br/br/tag/arquitetas-invisiveis#:~:text=O%20Coletivo%20Arquitetas%20Invis%C3%ADveis%20%C3%A9,de%20arquitetas%20desprestigiadas%20pela%20hist%C3%B3ria.
https://www.instagram.com/arquitetasnegras/
https://www.instagram.com/arquiteturanaperiferia/
https://open.spotify.com/show/64OslwwJfsTeOKGYaARfP7?si=8ac8648803da453f
https://pedalinas.wordpress.com/
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3.1.3 - Intervenc¢ao urbana feminina: expansao das frestas.

Figura 19. progressao da fresta_3/4. técnica dupla exposicdo. Fonte: Elaborado pela autora (2024)

Seguindo a proposta de cartografar movimentos protagonizados por mulheres, os
quais visualizamos como abertura de frestas discursos hegemodnicos, abordaremos as
intervengdes urbanas genderizadas, especificamente, trataremos dos grafites femininos a partir
de algumas artistas urbanas e da instalagdo urbana “O Barco”, de Grada Kilomba. Com isso,
nosso objetivo € refletir sobre essas intervengdes como inflexdes nos discursos urbanos e em
conjunto a isso, como mecanismos potentes de interacdo, reflexdo e disputa por novos
sentidos na cidade, considerando o potencial relacional entre a obra e os transeuntes.

E, todavia, importante destacar que ndo pretendemos aqui destrinchar os conceitos
amplos de intervengdo urbana ou esgotar a vasta discussdo bibliografica que os envolve.
Nosso intuito ¢ aproximar essas praticas do conceito de Cultura de Frestas, proposto por Luiz
Antonio Simas (2019), sugerindo que as intervengdes femininas no espaco urbano sao frestas
e podem, de algum modo, somar-se a outras forcas para desmantelar estruturas que sustentam
formas sistémicas de opressao.

Ainda vale salientar que tanto o grafite quanto a pichagdo sdo campos de estudo com
ramificagdes multiplas e complexas; neste trabalho, oferecemos apenas um recorte dessas
discussoes suficiente para embasar nossos argumentos e propor uma reflexao sobre o poder

transformador dessas praticas, em especifico o grafite, na redefinicao dos territorios urbanos.
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Intervencgdes urbanas sdo acdes artisticas contemporaneas, culturais e muitas vezes
politicas, que ocorrem no espaco publico das cidades, com o objetivo de transformar,
questionar ou ressignificar o ambiente urbano e suas dindmicas. Essas intervengdes podem ser
temporarias ou permanentes e geralmente buscam dialogar com as pessoas que circulam pelo
espaco, promovendo reflexdes, criticas ou mudangas nas relacdes estabelecidas entre os
habitantes e a cidade. (Rocha, Moraes, 2019)

Compreendendo que as intervengdes urbanas ocorrem nos espacos publicos nas
cidades, a¢des como o ritmo, o clima, as paisagens naturais ou construidas, os fluxos urbanos,
os periodos do dia ou do ano, entre outros, sdo importantes componentes da obra, de modo
que “as intervengdes sdo tdo integradas a dindmica dos centros urbanos que
acompanham suas transformagdes, a0 mesmo tempo que os transformam, com a mesma
intensidade e velocidade” (Lima, 2013 p. 15). Compreendendo ainda a vasta gama e
elementos que pode compor uma interven¢do urbana, as linguagens que os/as artistas
escolhem fazer uso também sdo multiplas, podendo assumir formas como grafites, pichos,
instalagdes, performances®, stencil®, sticks*’, lambe-lambe*, video-mappin® e culture
jamming™. Essas intervengdes tém um carater politico e social importante, frequentemente
desafiando normas e discursos dominantes sobre o uso do espago publico e as dindmicas de
poder nas cidades. Elas podem ser usadas para denunciar desigualdades, chamar aten¢ao para
problemas sociais, celebrar culturas marginalizadas, promover novas formas de interagdo com
a cidade, entre outras coisas (Lima, 2013)

No que diz respeito ao grafite e a pichagdo trataremos ambas como formas de arte
urbana, todavia, resguardando que possuem caracteristicas distintas. Apesar de emergirem do
mesmo territorio - as periferias dos grandes centros urbanos - € com razdes semelhantes -
abrir questdes sobre os problemas sociais e/ou questionar as violéncias sist€émicas - suas
intengdes e estéticas sdo distintas, de modo que suas diferengas mais radicais se ddo “na

linguagem ou expressao plastica apresentada e na recep¢do dos signos” (Zan et. al, p. 469)

* Interagdo de uma pessoa ou de um grupo com o publico presente ou passante em determinado local,
como a¢des de happening, saraus em locais publicos e flash mob. (Lima, 2013 p.19)

% Uma forma especifica de grafite que utiliza moldes com formas vazadas preestabelecidas, que facilita a rapida
reprodugdo da obra em diversos pontos da cidade.(Lima, 2013 p.18)

47 Adesivos impressos, em geral de tamanhos pequenos que permitem a rdpida aplicacdo e diferentes
pontos da cidade (Lima, 2013 p.18)

8 Cartazes impressos colados com substincia a base de farinha. Técnica usada para fécil reprodugio e
também para a criagdo de painéis gigantes.(Lima, 2013 p.18)

* Projecdes visuais ou audiovisuais realizadas em fachadas de iméveis. Possibilidade de atingir grandes
proporgcdes e criar efeitos visuais e ilusdes de otica no publico.(Lima, 2013 p.18)

* Formas de sabotar mensagens midiaticas, sobretudo adulterando antincios publicitarios com colagens e
pichagdes, surgiram em meados da década de 1980 e permanecem ainda hoje como forte acdo de
resisténcia a publicidade e ao consumismo.(Lima, 2013 p.18)
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Desta forma, o grafite ¢ uma forma de expressdo artistica que utiliza técnicas de
pintura com spray e/ou outras ferramentas sobre superficies publicas, como muros e edificios,
e ¢ amplamente reconhecido como uma manifestacao estética. Seu surgimento todavia ainda ¢
questdo de debate, tendo alguns apontamentos que datam seu nascimento nas artes rupestres
(com as pinturas nas paredes) em detrimento a outros apontamentos que indicam a Idade
antiga, mais especificamente Pompéia como ber¢o dessa técnica através das grafias nos muros
com imagens, propagandas politicas e cenas do cotidiano. (Lima, 2013)

Todavia, o grafite adquiriu as caracteristicas que conhecemos hoje, assim como sua
maior expressividade, no periodo pos-Segunda Guerra Mundial, em um contexto marcado
pela industrializagdo e pela efervescéncia politica dos movimentos sociais que influenciaram
profundamente nessa forma de expressdo. Outro elemento decisivo para o fortalecimento do
grafite foi o desenvolvimento e a popularizacdo das tintas automotivas em spray, uma
inovacdo da industria automobilistica que se transformou na principal ferramenta para a
realizagdo dessa arte.

No Brasil, o grafite com uso de spray ganhou forca durante a ditadura militar,
emergindo como uma forma de protesto e resisténcia popular, servindo como uma importante
ferramenta politica para denunciar a repressdo e reivindicar direitos. Hoje, essa pratica ¢
legalmente permitida, desde que haja autorizagdo prévia, embora essa exigéncia nem sempre
seja cumprida. Desta maneira, o grafite brasileiro se escreve através das lutas sociais e
ambientais, especialmente relacionadas a desigualdade urbana, a violéncia sistémica, a
resisténcia das periferias, a representatividade ndo hegemonica e a defesa do ecossistema. Ele
representa uma forma de apropriacdo e resignificagdo dos espagos publicos, construindo
novos sentidos e interacdes.(Lima, 2013)

A pichagdo, de outra maneira, ¢ uma forma de intervengao mais associada a rebeldia e
ao confronto direto com as autoridades, a sociedade e o espago urbano. Caracterizada pela
escrita de letras, palavras ou simbolos em lugares de dificil acesso, a picha¢dao ¢ uma pratica
que se expandiu especialmente nos grandes centros urbanos. No que se refere as diferencas
com o grafite, a pichacdo nao visa necessariamente um apelo estético, sua inteng¢ao esta na
afirmacdo territorial e na subversdo, sendo frequentemente percebida pela sociedade - em sua
maioria conservadora - e pela lei, como uma viola¢ao da paisagem urbana. (Zan et. al, p. 469).

Dito isso, 0 que nos interessa neste trabalho € perceber essas intervengdes artisticas -
sobretudo as realizadas por mulheres - como uma inflexao nos discursos excludentes, abrindo
frestas que reivindicam e reinventam a cidade a partir de suas grafias. Apostamos que essas

praticas possuem carater transgressor para, em conjunto com outros movimentos, saquear das
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narrativas cotidianas seu cardter de naturalizacdo da mercantilizagdo dos espacos e das
produgdes de violéncia, fazendo com que essas artistas urbanas possam “emergir as
discursividades das margens sociais e urbanas, reposicionando os sujeitos na disputa
pelo territério” (Caron, 2020 p. 10).

O carater disruptivo e antissistémico dos movimentos de grafite e pichacdo adquire
uma complexidade outra quando analisado sob a 6tica de género. Embora esses movimentos
tenham o potencial de subverter normas estabelecidas e desafiar estruturas de poder, por
vezes, sdo reprodutores de violéncia, sobretudo de género, dentro da propria comunidade
grafiteira. O pensamento de Carla Akotirene (2019) ¢ fundamental nesse debate, pois através
da andlise interseccional, ela demonstra que, sujeitos que estdo dentro das matrizes de
opressdo e sdo assim, marginalizados e subalternizados em alguma medida pelos discursos
hegemodnicos, podem, simultaneamente, ser agentes de violéncia e exclusdo em relagdo a
outros grupos marginalizados, especialmente as mulheres. Essa reflexdo evidencia que,
mesmo dentro de espacgos que se pretendem contestatorios, como os movimentos urbanos de
arte, ha a reproducao de hierarquias de poder e violéncias estruturais, o que reforga a
importancia de uma critica interseccional para ampliar o campo analitico. (Silva, 2023;
Louzada, 2016; Nunes, 2021)

Assim, as exclusdes sofridas pelas mulheres grafiteiras tém raizes nas dinamicas
culturais mais amplas que permeiam o espago urbano, mas também nos enfrentamentos das
proprias reprodugdes das violéncias de género dentro dos movimentos. O corpo feminino foi
tradicionalmente confinado a papéis de passividade ou de exclusdo em termos de participagao
criativa, no qual, o espago publico ¢, muitas vezes, visto como um territério masculinizado,
onde as mulheres precisam constantemente reivindicar seu direito de estar e agir. No contexto
do grafite, isso significa que as mulheres t€ém que superar ndo apenas o preconceito contra seu
trabalho como artista, mas também as barreiras que as impedem de ocupar espacos de forma
livre e segura, além das discriminagdes e invisibilizagdo que sofrem por alguns homens
pichadores e grafiteiros. (Silva, 2023; Louzada, 2016; Nunes, 2021)

A invisibilizagdo ¢ uma das questdes centrais enfrentadas pelas grafiteiras e
pichadoras, uma vez que, o grafite, enquanto pratica urbana, comegou no Brasil como parte de
uma subcultura dominada por homens, e, ainda é comum, resguardado os devidos avancos,
que as mulheres sejam vistas como excecoes ou colocadas a margem nesse campo onde 0s
homens, comumente tém lugar de destaque. Outro tema recorrente nas discussdes sobre as
mulheres grafiteiras e pichadoras no Brasil ¢ o assédio e a violéncia sofrida por essas

mulheres enquanto estdo realizando sua arte, tendo em vista que, a pratica de grafitar e pichar
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muitas vezes acontece em locais e hordrios que conotam uma vulnerabilizagdo as suas corpas,
uma estratégia de enfrentamento e fortalecimento adotada por muitas artistas urbanas ¢ a
aposta na coletividade feminina, tanto no ambito da seguridade, quanto no que diz respeito as
trocas e produgdes de criatividade. (Silva, 2023; Louzada, 2016)

E com os elementos acima aludidos em jogo, e muitas outras questdes - das quais esse
trabalho ndo tem possibilidade de abordar nesse momento - que artistas grafiteiras seguem na
reivindicagdo dos espagos através das artes urbanas, servindo também como inflexdo nas
logicas excludentes nos espacos urbanos, visto que “as multiplas identidades e diversidades
dessas artistas possibilitam métodos emancipatorios intelectuais dos saberes e possibilitam
novas formas de expressoes de suas vozes subvertendo poderes hegemonico” (Silva, 2023 p.
63). Algumas das muitas trabalhadoras artistas urbanas que t€ém trabalhos importantissimos
espalhados por varias regides do Brasil sdo J Lo Borges (@JLoBorges), Luna B (@LunaB),
Criola (@Criola) e Renaya Dorea ((@RenayaDorea).

J Lo Borges ¢ uma artista urbana, mulher negra, 1ésbica e moradora da periferia do Rio
de Janeiro. Formada em Historia, atua na Rede Nami, uma ONG que promove os direitos € a
emancipagdao das mulheres através das artes urbanas. Para a artista, o grafite ¢ uma forma
poderosa de democratizar o acesso a arte, pois ocupa o espaco urbano e dialoga com um
publico heterogéneo, composto por transeuntes, trabalhadores, pessoas em situacdo de rua,
entre outros, que interagem constantemente com as obras. Além de ser um instrumento de
transformagdo cultural, o grafite também ¢ uma forma de libertacdo pessoal para a artista,
contribuindo para o seu autoconhecimento. JLo Borges tece criticas a arte como uma
construcdo hegemonica, branca e heteronormativa e busca em suas obras, representar corpos ¢
vivéncias que dialogam com sua propria existéncia, resgatando historias e identidades que
foram amplamente marginalizadas e silenciadas. (Soriano, 2018)

A artista ¢ também fortemente influenciada por outras artistas que fazem parte do seu
cotidiano e muitos dos seus trabalhos se ddo numa relagdo de troca e didlogos com essas
mulheres. Em suas obras J Lo Borges busca denunciar a invisibilidade e o fetichismo a corpa
lésbica e negra e aponta que a representividade dessas corpas precisa ser pensada e debatida,
pois a representacdo pode estar a servigo da heterossexualidade e da excitacdo masculina.
Desta forma, a trabalhadora e artista urbana, utiliza principalmente as ruas do Rio de Janeiro
como tela para suas obras, transgredindo os discursos cisheteropatriarcalistas que comunicam

que seu corpo nao tem direito ao espaco urbano, todavia, J] Lo Borges afirma que:

“Numa sociedade que assassina corpos pretos
diariamente, em que mulheres negras sdo agredidas, em
que mulheres negras e 1ésbicas sdo assassinadas pela


https://www.instagram.com/jloborges/
https://www.instagram.com/lunabastos_/
https://www.instagram.com/criola___/
https://www.instagram.com/renatadore/
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policia, como aconteceu com a Luana Barbosa [dos
Reis], ndo da pra pensarmos em ‘liberdade’ [...] Entdo,
eu sou livre para mim. Por ndo viver uma mentira, por
viver a intensa felicidade de ser e saber, ¢ amar ser
quem eu sou. Mas ao mesmo tempo vivo na prisdo do
sistema capitalista, patriarcal, lesbofobico, genocida,
racista que ndo me permite ser totalmente livre” (J Lo
Borges, 2018)

Ainda na perspectiva de transgredir o uso dos espagos para emergir narrativas que
multipliquem as representatividades e a luta por justica social, trazemos a esse trabalho a
artista urbana, tatuadora e artista visual Luna Bastos. Mulher negra, piauiense e psicologa, a
artista usa da psicologia corporal, da expressdo de sentimentos € emog¢des como principais
ferramentas de composicdo de suas obras. Para a artista, a arte ¢ uma ferramenta para criar
novas possibilidade e narrativas de si e de mundo, desta forma, os sentidos que Luna B. faz
emergir em suas grafias urbanas ¢ o de representatividades dos/as corpos e corpas negros e
negras a fim de resignificar e reconstruir as multiplicidades das identidades negras, se
referenciando principalmente das cosmovisdes afrodiaspdricas e femininas. (Instituto
Ibirapitanga, 2021)

Semelhante a J Lo Borges, Luna B enfatiza que a arte urbana funciona como um meio
de democratiza¢do tanto do acesso a arte quanto do proprio ato de ser artista. As galerias
tradicionais, dominadas por uma estética branca e elitista (conhecidas como cubos brancos),
muitas vezes excluem artistas periféricos, negros, mulheres e aqueles que desafiam a arte
hegemodnica. A pratica da arte urbana, ao contrario, abre espagos para que essas € esses
artistas se expressem, sem essa democratizacdo, muitos/as artistas marginalizados/as
dificilmente se veriam como criadores legitimos ou se autorizaram a se chamar artistas.

Essa visibilidade no espago publico possibilita o reconhecimento de suas criagdes e
trajetdrias, além de provocar reflexdes sobre as desigualdades estruturais presentes no mundo
da arte, desta forma, essas artistas ndo apenas se afirmam enquanto criadores, mas também
reivindicam a cidade como lugar de expressao, resisténcia e identidade, uma vez que, como
nos apresenta a professora e urbanista Flavia Souza (2020), apesar de termos avangado na
conquista dos direitos das mulheres e apesar de ocuparmos frequentemente os espacos
publicos, “o direito a cidade continua sendo uma pauta nas lutas feministas brasileiras” pois
“as cidades brasileiras ainda sdo bastante hostis as mulheres” (Souza, 2020 p. 5/6)

Em didlogo com as artivistas acima, citamos também as obras de Criola, mulher negra,
criada na periferia de Belo Horizonte e artista urbana, cujo trabalho ¢ feito a partir das

inspiragdes da flora brasileira, da extensa diversidade cultural dos povos indigenas e negros,
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das rezas e das lendas urbanas. Conhecida principalmente por suas intervengdes em espagos
publicos, suas criacdes buscam reafirmar identidades historicamente marginalizadas,
narrando-as através de novos sentidos. Seus trabalhos também abordam a espiritualidade e
universos hibridos futuristas, de forma que, em muitos deles, seres humanos e naturais se
misturam formando uma nova perspectiva de possibilidade futura, que estd, segundo a artista,
no retorno as nossas raizes ancestrais. (Observatorio florestal, 2024; Eiroa, 2015)

Criola utiliza o grafite como meio de conectar sua arte & comunidade e suas obras, que
frequentemente aparecem em muros, fachadas e espagos urbanos, buscando questionar e
modificar o imaginario sobre as mulheres negras. Ao fazer isso, a artista contribui para a
reconstru¢dao de uma narrativa em que essas mulheres sdo protagonistas, ocupando a cidade de
maneira simbolica e desafiando as barreiras da opressdo racial e de género. Assim, segundo a
artista, “o grafite, por ser marginal, ¢ uma arma poderosa para impor essa representatividade
[das mulheres negras]. A figura da mulher negra ¢ forte no meu trabalho porque ¢ fruto do
que eu vivo" (Criola, 2015).

Por fim, destacamos a artista Renaya Dorea, inserindo-a neste espaco dedicado as
artistas urbanas, reconhecendo que, os nomes reclamados nesse pequeno trecho sdao de
algumas, entre as inumeras artistas, trabalhadoras e artivistas urbanas que integram o extenso
e diverso territorio brasileiro. Renaya, mulher afroindigena e brasileira, ¢ estudante de Artes e
Cinema, artivista multidisciplinar oriunda da Baixada Fluminense no Rio de Janeiro e uma
das fundadoras do Coletivo Descolonia. Sua pratica artistica abrange multiplas linguagens e ¢
profundamente enraizada em suas vivéncias pessoais e na historia de seus ancestrais,
nutrindo-se da riqueza cultural e das lutas de suas raizes. (Itaborahy, 2022)

Para a artista, se auto-referenciar em suas produgdes ¢ uma forma mais sincera de lidar
com 0 processo € uma maneira de construir passagem para fazer emergir imagens de pessoas,
que assim como a Renaya, foram ocultadas das representacdes. Desta maneira a artista afirma
que “acabo colocando em muros o rosto tdo ausente de narrativas ocultadas: o ponto de vista
daqueles que perderam a batalha da colonizacdo, mas que, apesar disso, sobrevivem genética
e culturalmente como herdeiros que levam na pele e nos tragos uma memoria que nao se pode
apagar” (Renaya, 202; Camara, 2021)

Coletivo, como pensado pela artista, € territorio quilombola, e sua arte estd
comprometida com a expansdo desses territorios, disputando novos sentidos nas cenas
urbanas, através da descolonizagdao das peles negras e vermelhas. Assim, para Renaya, os

grafites urbanos tém a fun¢do de “gritar por paredes a heranca que carrego nos meus olhos e
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n’alma; E um convite pra incomodar e a0 mesmo tempo gerar um pouco de sonhos.” (Renaya,
2021; Camara, 2021).

Desta forma, as artistas aqui apresentadas, sao pensadas em termos da "Cultura de
Frestas", que sugere a existéncia - ou a abertura - de brechas no tecido urbano e cultural onde
praticas marginais e insurgentes criam novas formas de existéncia e reexisténcia. Retomando
a percepcao de que os significados de cidade estdo em constante disputa, mas percebendo na
mesma medida que as politicas governamentais do nosso pais sempre estiveram a servigo das
parafrases hegemonicas, percebemos que “de acordo com historias de afastamento das
mulheres em decisdes notdrias nos territorios urbanos, ao estarem presentes nas ruas
propondo seus grafismos, essas agdes podem ser compreendidas como emancipadoras” (Silva,
2023 p. 59).

Reconhecemos assim, que os grafismos realizados por essas (e tantas outras)
mulheres, sdo modos de apropriagdo dos espacos, ampliacdo dos debates e democratizacao do
acesso a arte e do tornar-se artista - artivista - fazendo isso através das suas proprias
narrativas, que se engendram entre corpo, historia e espaco, a fim de que suas historias narrem
e reedite a historia de tantas outras mulheres. Vale ressaltar ainda que, essa pratica também,
por permitir que a arte se descole das conveng¢des do mercado e do elitismo cultural, fortalece
seu papel como instrumento de transformagdo social, operando como uma discursividade
contra hegemonica.

Para encerrar essa breve secdo que reflete sobre a arte urbana através da perspectiva da
"cultura de frestas" e sua capacidade de produzir novos sentidos (polissémicos) nos discursos
citadinos que buscam ser hegemonicos, destacamos a instalagdo multissensorial e
monumental "O Barco" (The Boat), criada em 2021 pela escritora, psicologa, tedrica e artista
interdisciplinar portuguesa Grada Kilomba. Essa obra monumental combina performance,
poema, pesquisa e escolha cuidadosa de materiais naturais, com elementos que percorrem a
floresta, o fogo e a dgua, criando uma experiéncia profunda que evoca o retorno de historias
apagadas e esquecidas. O trabalho conta com 134 blocos de madeira queimada estendidas por
32 metros formando a base de um navio negreiro, em alguns dos blocos ao longo da obra, ha
trechos de um poema escrito por Kilomba em 6 distintos idiomas (Yoruba, Crioulo de Cabo
Verde, Kimbundu, Portugués, Inglés e Arabe da Siria).

A instalacdo ¢ uma reflexdo sobre quais histérias sdo contadas, quais memorias sao
preservadas e quem tem o direito de ser lembrado. Em didlogo com a mitologia grega, Grada
Kilomba parte da referéncia a histéria de Antigona, que enfrentou a impossibilidade de

enterrar um de seus irmaos e, a partir desse mito, junto a seus estudos sobre a colonizagao,
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repeti¢do, invisibilizagad e violencias sofridas pelos povos negros, Kilomba levanta questdes
essenciais como: quem tem direito a ser enterrado? Quem merece ser lembrado? Quem pode
receber um ritual? Quem tem seu nome escrito na historia?.

A obra foi montada a principio a beira do rio Tejo (local onde as naus portuguesas
partiram em dire¢do a invasdo das américas), pois, ao inserir uma obra de arte nesse espaco,
ela afirma que ha uma interrup¢do no imaginario coletivo, deslocando as narrativas habituais
e trazendo a tona a auséncia de vozes silenciadas. Kilomba também nos lembra que tendemos
a olhar para os monumentos como algo do passado, mas, na verdade, eles existem no
presente, ocupando o espago urbano contemporaneo e constantemente, contando historias.
Desta forma, monumentos sdo uma forma de perpetuar narrativas, € 0 que interessa em seus
trabalhos ¢ revelar como essas repeticdes estdo profundamente ligadas a processos de
violéncia. Os espacos publicos podem, de forma silenciosa e continua, reproduzir e reiterar
historias violentas, desta forma, essa instalacdo ¢ sua ¢ um convite a um exercicio constante
de questionar aquilo que consideramos “normalidade”.

Outro aspecto importante de ressaltar ¢ que, o barco, tradicionalmente um simbolo de
expansao, libertacdo, virilidade e gloria, é na obra de Kilomba (2021) transformado em um
veiculo de visibilidade para o que foi invisibilizado historicamente, ¢ um modo de narrar as
mortes ndo pranteaveis e as memorias dos esquecidos. Assim, O barco (2021) ¢ uma
interrupcao e uma inflexao na proposta de normalidade das narrativas hegemonicas, que abre
caminhos para questdes como: De onde vém essas historias? Por que a historia ¢ contada
dessa maneira? A historia esta no passado ou no presente? O tempo € linear ou coexistente?

A obra de Grada Kilomba (2021) oferece uma leitura fundamental para compreender
intervengdes urbanas como espacos de ruptura, onde a ideia de "fresta" permite rasgar o
tecido simbolico da cidade e inscrever novas narrativas. Ao escolher o rio Tejo, carregado
pelas glorificagdes coloniais das “grandes navegagdes” e pelas narrativas infantilizadas do
“descobrimento das américas” e transformar esse cendrio em palco de um navio negreiro, a
intervengdo introduz perspectivas historicamente invisibilizadas, discriminadas e esquecidas.
O poema gravado e performado amplifica essas vozes, utilizando a oralidade ¢ a
materialidade para reescrever e questionar sentidos hegemonicos, abrindo frestas criticas na
paisagem urbana, numa experiéncia que ndo se pretende explicativa, mas questionadora.

Desta forma, tanto a obra de Grada Kilomba (2021) quanto o trabalho das artistas
grafiteiras exemplificam a abertura de frestas no tecido urbano e social através das artes
urbanas. Essas praticas funcionam como rachaduras na estabilidade de sentidos proposta pela

“historia oficial”, inserindo narrativas invisibilizadas e oferecendo novas leituras ¢ novos
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sentidos a cidade. Mulheres, em diversas frentes, criam e recriam frestas diariamente, seja
pelas ocupagdes que reivindicam seus direitos basicos a moradia, seja pelos corpos que se
apropriam das ruas nos festejos dos bailes ou blocos de carnavais, seja nos gritos que
reclamam a justica social para todas/os/es, seja nos terreiros, que pelos toque de tambor,
encantam cidades. Sdo diversas e diversificadas praticas, que, embora ndo seja possivel
abarcar todas, nos asseguramos nas possibilidades de que, estas praticas, de diferentes
maneiras, podem e estdo disputando os sentidos de cidade e desafiando as normativas

impostas pela hegemonia cultural. (figura 20)

O BARCO
GRADA KILOMBA

Figura 20 - Conjunto de imagens da performance de Grada Kilomba - O barco. Imagem A - foto de
Bruno Simdes - 2021 -. Imagem B - foto de Bruno Simdes - 2021. Imagem C - foto de Bruno Simdes - 2021)
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3.1.4 - Politicas das sutilezas: nossas rasteiras cotidianas que enfrestam.

[...]A voz de minha filha
recolhe em si

a fala e o ato.

O ontem — o hoje — o agora.
Na voz de minha filha

se fara ouvir a ressondncia
0 eco da vida-liberdade.
(Evaristo, 2008 p . 21)

Figura 21. progressédo da fresta_4/4. técnica dupla exposi¢do. Fonte: Elaborado pela autora (2022)

Estamos nomeando de politicas das sutilezas, nossas mais diversas formas de
reinventar vida, mesmo que, por vezes, ndo se pretenda dessa maneira. Aqui, 0 que nos
interessa sao as miudezas, os atos quase imperceptiveis, sobretudo das mulheres, que mesmo
despretensiosamente, abrem frestas nos blocos cotidianos e articulam em ato as politicas
urbanas as politicas de subjetivacdo - algo que ¢ orientador de nossas questdes e que aqui
evidencia mais claramente a pertinéncia de uma pesquisa que transversaliza com outros
campos mais evidentemente ligados ao urbano e aos territorios dentro de um Programa de
Pos-Graduacdo em psicologia. Neste passo, reiteramos que nos interessam especialmente os
sussurros, as entrelinhas, os entre-nds, a ndo adequagdo, a (des)pretensa desobediéncia e as
demais sutilezas cotidianas, que engendram-se no verbo - esperangar - para que viver seja

possivel.
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O viver enquanto possibilidade, foi o deslocamento de maior encontro desse trabalho.
E nesse espaco inventado, disputado e resistido que reinvengdes de vida acontecem e ¢é
justamente nas sutilezas das a¢des (mas talvez ndo apenas nelas) que muitas mulheres fazem
suas praticas revolucionarias diarias. Todas as acdes colocadas nos topicos anteriores sao, de
igual forma, revolugdes fresteiras, todavia, dedicamos esse espago as revolucdes emergidas
do cotidiano, aquelas comprometidas com o afeto, acolhimento e solicitude entre mulheres,
que mesmo sem pretensdo de ocupar esse estatuto, estdo, pelas frestas, reinventando vida e
recontando historias.

Compreendendo que o cotidiano de mulheres assalariadas, sobretudo, das mulheres
periféricas e favelizadas é constituido por duplas ou triplas jornadas de trabalho as quais
muitas vezes, sdo impeditivos para que elas estejam ativamente em lutas e coletivos
institucionalizados e de igual modo, compreendendo que outras formas de revolugdo ocorrem,
principalmente nesses territorios, ¢ que falamos das sutilezas. Ainda em tempo, vale ressaltar
que, sutileza ndo ¢ sindnimo de pequeno ou de pouco importante se comparada as demais
formas de revolucdo, de modo oposto a isso, sutilezas sdo praticas pouco evidentes e
dificilmente interpretadas como contragolpes e por isso, de extrema poténcia. Outra
importante ressalva ¢ que, esses atos ndo sdo apenas vivéncias de mulheres subalternizadas,
entretanto, € no contexto de subalternizagdo que eles se tornam possiveis.

Abrimos este topico com o poema de Conceicao Evaristo, "Vozes-Mulheres", que
retrata os deslocamentos geracionais das mulheres de sua familia, ressaltando os caminhos
que percorreram para que as historias das proximas geragdes fossem diferentes. Ao elucubrar
sobre essas transformacdes, percebemos que mudangas grandes e sutis ocorreram para que os
ecos de lamento de sua bisavo nos pordes do navio negreiro se convertessem na voz de sua
filha, que hoje clama por vida e liberdade (Evaristo, 2008). Grandes agdes, como a formacao
dos quilombos, as revoltas urbanas e insurrei¢cdes, os movimentos abolicionistas e as lutas dos
movimentos negros, bem como as legislagdes reparatorias, como as politicas de agdes
afirmativas e a Lei 10.639/03, foram cruciais para que o horror do trafico transatlantico e da
escravidao no Brasil chegasse, da forma como se dava, ao fim. No entanto, essas mudangas
também foram escritas nos gestos sutis: nas amizades tecidas, nos encontros desobedientes,
nos cuidados com a pele ferida, nas cangdes entoadas, nas rodas de capoeira, nos tambores,
nas palmas nos afetos e nas historias reinventadas.

Se ndo houvesse o cuidado com o corpo, ndo haveria corpo para a luta; se nao
houvesse quem alimentasse os fugitivos, talvez ndo tivessem sobrevivido; se ndo houvesse o

tambor para cultuar os orixds, talvez lhes faltasse esperanca para continuar a jornada; e se o
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conhecimento das encantarias € das ervas medicinais ndo existisse, talvez ndo houvesse cura.
Desconsiderar esses atos como formas de resisténcia e encantamento do mundo, assim como
nao reconhecer sua centralidade nas historias de luta e nas formas de reexisténcia dos povos
subalternizados, ¢ uma maneira de apagar as grandes contribuigdes tecidas, sobretudo por
mulheres, que pelas frestas, criaram e criam alternativas para que as lutas possam florescer de
diversas formas.

Retornando ao poema Vozes-Mulheres (2008) Concei¢do anuncia que sua voz “ainda
ecoa versos perplexos com rimas de sangue e fome” (p.21) e em Olhos d’dgua (2014) a autora
narra - € aqui ¢ importante sublinhar que narrar ¢ também um ato de inven¢ado, de recriagdo da
memoria ¢ da realidade - a engenhosa estratégia que sua mae utilizava para driblar a fome e

oferecer algum alivio a ela e suas sete filhas: a brincadeira e a contagdo de historias.

As labaredas, sob a agua solitaria que fervia na panela
cheia de fome, pareciam debochar do vazio do nosso
estdmago, ignorando nossas bocas infantis em que as
linguas brincavam a salivar sonho de comida. E era
justamente nesses dias de parco ou nenhum alimento
que ela mais brincava com as filhas. (Evaristo, 2014 p
.13)

[...] Eu sabia, desde aquela época, que a minha mae
inventava esse e outros jogos para distrair a nossa fome.
E a nossa fome se distraia. (Evaristo, 2014 p .14)

A estratégia adotada para que suas filhas, mediante a privagdo alimentar - efeito de
uma violéncia sistema - pudessem de algum modo driblar a fome, ¢ uma manobra que muitas
familias, sobretudo as monoparentais chefiadas por mulheres (que pela distribuicao desigual
do capital sdo as mais prejudicadas) utilizam para que seus filhos e filhas ndo sintam
diretamente os efeitos dessa privacao. Essa € uma atuagdo sutil, que aponta outros sentidos a
vida mediante a escassez e ao precario, realidade de muitas familias brasileiras, notadamente
as que estdo em areas marginalizadas.

Desta maneira, partimos da perspectiva que a inventividade emerge como gesto de
reexistir mediante a dureza do real, como pratica de encantamento dos/as corpos/as relegados.
E também enfrentamento as politicas mortiferas estatais ¢ modo de fazer da esperanca um
verbo. Isso, de modo algum, ¢ negacdo da materialidade e do factual, mas ¢ forma de
reinventar vida e possibilidades, dentro de um sistema que é constituido para que corpo/as
dissidentes da norma padrdo colonial, sejam sempre sobra-viventes ou extintos. Assim
transgredir a realidade pela inventividade €, de algum modo, rasurar e reeditar os destinos

tracados pelos discursos hegemonicos e homogeneizantes.
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Outra forma frequente e sutilmente revoluciondria de resisténcia em contextos de
inseguranga alimentar, como o vivido por Concei¢do Evaristo nos poemas acima aludidos, é o
ato de compartilhar alimentos entre moradores das comunidades. Essa pratica solidaria que se
intensifica em comunidades historicamente marginalizadas, como as favelas, quilombos,
comunidades indigenas e ribeirinhas, configura-se como uma estratégia coletiva de resisténcia
e resiliéncia, frente as adversidades impostas por um sistema que frequentemente ignora as
necessidades basicas de uma grande parcela da populacdo e, de igual modo, ¢ ato de
fortalecimento de redes, sobretudo de redes femininas, de cuidado e amparo.

Compartilhar alimentos entre moradores ¢ um ato disruptivo nas logicas
individualistas e competitivas que sustentam o capitalismo e o neoliberalismo, tal ato se
evidencia como uma inscricdlo de que vida ¢ pratica em comum. Se o Estado,
intencionalmente negligéncia as demandas das comunidades subalternizadas, o fazer em
comum, a troca ¢ o compartilhamento reinventam a vida nesses contextos. Estamos cientes
que a inseguranga alimentar e nutricional € uma questdo vasta e estrutural e desta forma, nao
afirmamos que as praticas comunitérias - limitadas por condi¢des financeiras, de recursos e
infraestrutura - tenham estofo (dentro dessas condigdes) para solucionar essa problematica.
Em vez disso, sugere-se que, diante de um Estado cujo aparato se organiza em um projeto
necropolitico, tais praticas de solidariedade se erguem como formas de enfrentamento,
atuando como frestas por onde a vida resiste e insiste, se fortalecendo pelos lagos de amizade
€ empatia.

Compartilhar vida pelos lagos no estatuto da amizade, ja é em si, algo que vai na
contramao das légicas individualizantes e capitalistas, todavia, ao se tratar das amizade entre
mulheres, isso ¢ ainda mais revoluciondrio, dado que, as amizades entre mulheres foram,
principalmente com a ideia de domesticagdo feminina, desencorajadas, punidas e vigiadas
como suspeitas. A respeito disso, ha um amplo e complexo campo de debate, apontaremos
sobretudo, apenas alguns indicios de duas entradas (o afastamento entre mulheres ligado a
supremacia masculina e o afastamento entre mulheres brancas e mulheres de cor) com o
intuito de ampliar o campo de discussdo, todavia ressaltando que, nosso principal objetivo &
pensar as amizades femininas como sutis e poderosas formas de reivindicar o direito a vida, a
cidade e principalmente como um poderoso instrumento de disputa.

Silvia Federici (2019) revela como o surgimento do capitalismo e o controle sobre os
corpos femininos foram fundamentais para consolidar a supremacia masculina europeia.
Durante os séculos XVI e XVII, a transicdo do feudalismo para o capitalismo [na Europa

Ocidental] exigiu uma reorganizacdo profunda das relagdes sociais, especialmente no que
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tange ao trabalho e a reprodu¢do. Nesse contexto, as mulheres, que antes ocupavam papéis
centrais em suas comunidades, foram deliberadamente afastadas de suas redes de apoio e
amizade. A caca as bruxas, como Federici (2019) ressalta, tornou-se um dos maiores
instrumentos de repressao patriarcal, fundamental para semear o medo e a desconfianga entre
elas, impedindo a coesdo feminina. Esse processo estratégico visava desarticular possiveis
resisténcias e assegurar a submissdo das mulheres a nova ordem social que surgia com o
sistema capitalista.

Esse foi um longo processo de demonizacao das mulheres e das praticas comunitarias
entre elas, que ndo apenas reforgou a supremacia masculina, mas também serviu como um
mecanismo de controle sobre a reprodugdo e o trabalho feminino. Federici (2019) argumenta
que o capitalismo necessitava de mulheres subjugadas, confinadas ao espago doméstico e
separadas de suas antigas relacdes, onde tinham poder e autonomia. Desta maneira, a
destruicdo das amizades e aliancas femininas, tdo centrais para a resisténcia e subsisténcia
comunitaria, foi um movimento estratégico para garantir a submissao das mulheres as novas
exigéncias do sistema capitalista, consolidando a exploracao de seus corpos e trabalho de

forma isolada e sem o apoio de suas redes historicas, assim

as amizades femininas tornaram-se objeto de suspeita,
denunciadas no pulpito como uma subversao da alianga
entre marido ¢ mulher, da mesma maneira que as
relacdes entre mulheres foram demonizadas pelos
acusadores das bruxas, que as for¢gavam a delatar umas
as outras como cumplices do crime. Foi também nesse
periodo que, como vimos, a palavra gossip [fofoca], que
na Idade Média significava ‘“amiga”, mudou de
significado, adquirindo uma conotagdo depreciativa:
mais um sinal do grau a que foram solapados o poder
das mulheres e dos lagcos comunais. (Federici, 2019, p.
327)

No contexto brasileiro, embora o pais ndo tenha passado pela transi¢dao direta do
feudalismo para o capitalismo, herdamos um legado de colonizagdo que também instaurou
profundas transformacgdes sociais, marcadas pela desvalorizacdo das relagdes e influéncias
femininas. A colonizacdo da terra e a imposi¢do de praticas europeias aqui transplantadas
também so foram possiveis, porque as mulheres passaram e passam por continuos processos
de controle de seus corpos e praticas. No Brasil a subjugacdo feminina foi reforgcada por
estruturas patriarcais, colonialistas e racistas, que desmantelaram formas comunitarias de
organizacdo onde as mulheres tinham papéis centrais, nesse processo, as amizades entre

mulheres, que eram importantes para a sustentagdo e coesao das comunidades, passaram a ser
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vistas com desconfianga e temor, uma vez que a autonomia e a solidariedade feminina
representavam uma ameaca a ordem colonial e patriarcal.

Ao longo da historia brasileira, essa desconfianca foi amplamente fomentada,
intensificando disputas e rivalidades entre as mulheres, especialmente em torno dos padrdes
de género e de moralidade impostos pelo patriarcado. A vigilancia que foi amplamente feita
pelos homens e também pelo Estado ¢é repetida pelas mulheres, entre mulheres, de modo que,
essas sdo responsaveis, muitas vezes, pela manuten¢ao do controle através da vigilancia de
suas pares, perpetuando a disciplina imposta as normas patriarcais.

Compreendendo que questdes como “o que ¢ uma mulher?”, “quem pode receber esse
estatuto?” ou ainda “a quem eram direcionadas as expectativas de ser mulher a esses
moldes?” Sao questdes que diferenciam radicalmente as experiéncias de mulheres brancas e
ndo brancas, temos, além da supremacia masculina, também a questdes que se articulam pelos
fios interseccionais como importantes componentes para analisarmos as amizades e/ou
rivalidades femininas. bell hooks (2013) em seu livro “Ensinando a Transgredir - A educacao
como pratica da liberdade” e mais propriamente no capitulo direcionado a pensar a
solidariedade feminina diz que, durante sua adolescéncia, ndo conheceu amizades entre
mulheres brancas e negras e ainda, que suas relacdes de proximidade se dava,
majoritariamente, através dos signos de patroa (branca) e empregada (negra).

hooks (2013) aponta que “o contato pessoal entre os dois grupos era cuidadosamente
construido de forma a reforgar a diferenca de status baseada na raga” (p. 129). Isso ocorria
pelo fato que, comumente, homens brancos tinham relagdes sexuais com mulheres negras, as
quais, predominantemente eram coer¢do agressiva, estupros e outras formas de violéncias
sexuias e, as mulheres brancas, além ndo intervirem para mudar o status quo, ainda
constituiam outras formas de violéncias, “protegendo sua fragil posi¢ao social e seu poder
afirmando sua superioridade sobre as mulheres negras” (hooks, 2013. p. 130). As relagdes
entre patroa e empregadas, que pouco desloca da posi¢do Sinha e escravizada, perpétua, em
muitos tons a énfase das diferengas baseadas na raca e a subalternizacdo das mulheres nao
brancas (hooks, 2013)

Assim, as relacdes de amizade das mulheres brancas e ndo brancas, segundo hooks
(2013), tém seus desafios colocados na infantilizagdo das brancas e na sindrome da inocéncia,
em que as estas t€ém extrema dificuldade em compreender seus privilégios historicos e suas
formas de perpetuacdo das violéncias contras as mulheres ndo brancas e nas amarguras e
desconfiancas das mulheres ndo brancas em relacdo as traigdes, violéncias e falta de empatia

sofridas das mulheres brancas. hooks (2013) afirma ainda que, a superagdo dessa barreira, a
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fim de chegarmos a lutas em comum e termos corpos mais fortificados, depende do trabalho
arduo de deslocamento de ambas mulheres, cada uma, referente as questdes que as concerne.

Essa breve introducdo serve como compreensao de algumas das muitas questdes que
envolvem esse tema, mas, principalmente como base para pensarmos que, a rivalidade
feminina foi e ¢ um plano em curso que alimenta o sistema venoso da supremacia masculina
branca. Assim, subverter esse lugar ¢, em grande e sutil escala, uma rasteira aos padroes
impostos aos corpos femininos e sobretudo, ¢ uma maneira de disputar os sentidos e
reescrever as possibilidades. Percebendo as amizades femininas como grandes poténcias nas
lutas pelos espagos nas cidades, Kern (2019), através de sua experiéncia em Toronto com suas
amigas, diz que “a amizade tornou a liberdade na cidade uma possibilidade” (p.89). A autora
aponta ainda que essa nao € apenas uma maneira de transgredir as normas - simbolicamente
impostas as mulheres, ¢ também uma “experiéncia formativa, talvez até transformadora”. (p.
89).

Essa formagao fornece as mulheres a possibilidade de reeditar historias, criar mundos
e rasurar destinos, tanto no que diz respeito aos enlagamentos afetivos com outras mulheres,
como no que remonta o nosso [ndo] direito a cidade. Um dos exemplos dados por Kern
(2019) sdo as analises dos filmes Girls Town e Foxfire no qual a autora aponta as amizades,
nessas duas obras, como modo de vida. Nos filmes aludidos, Kern (2019) discorre que, os
grupos de mulheres adolescentes, pelo ato de apropriagdo dos espacos - que sO era possivel
pelo estatuto da amizade - as meninas-mulheres foram desafiando as normas sociais de modo
que ““a cidade como patriarcado em vidro e pedra ¢ lancada como espago de possibilidade”.
(Kern, 2019, p. 99)

Outra andlise realizada pela autora, ainda levando em consideracdo as amizades
femininas como poténcias de transgressao sist€émica e acesso aos espacos, sdo os atos de

seguranga e precaugao, que mulheres, mutuamente exercem umas as outras.

Muito antes de alguém ter aparelhos celulares,
tinhamos que inventar varias pequenas rotinas para
garantir que ninguém ficasse sozinho a noite. Por
exemplo, se eu fosse pegar o metrd para casa, eu deveria
ligar para Jill do telefone piblico quando descesse na
estacdo St. George, esperar enquanto ela e Kate subiam
juntas e entdo nods trés - invulneraveis agora - iriamos
caminhar de volta para casa. (Kern, 2019, p.100)

Esses atos, ja tdo naturalizados, contornam nossa relagdo com o0s espagos € com a

amizade entre mulhres. Essas praticas fazem parte da nossa alfabetizagdo social, mas, como
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reitera Kern (2019), ndo se trata somente de formas de protecao, elas sdo, antes disso, redes de
cuidado, tecidas por milhares de maos femininas que compreendem as dificuldades que
mulheres podem ter ao caminhar nas ruas. Compartilhar uma viagem com uma amiga quando
entra em um carro de aplicativo, ou ainda, mandar mensagem ao chegar em casa, combinar de
sair no mesmo horario, encontrar no ponto de Onibus, esperar para voltarem juntas, entre
outros atos semelhantes, ndo sdo apenas atos de vigilancia e precaucao, sdo modos articulados

de resisténcia e tessitura de lagos negligenciados.

“estar com minhas amigas me ajudou a desafiar a crenga
profundamente arraigada e inconsciente de que eu
deveria ocupar, fisica, emocional e verbalmente muito
pouco espago. Elas me ajudaram a direcionar minhas
frustragdes para as escolas, sistemas e estruturas, em vez
das outras mulheres” (Kern, 2019 p.103

E importantissimo ressaltar também que sdo esses enlaces que comumente exercem o
papel de escuta, acolhimento e aconselhamento. Nesse espaco conquistado, trocas de
experiéncias sdo os pilares para a edificacdo de novas possibilidades de ser, que emerge das
transgressoes patriarcais e das ousadias em fazer das amizades femininas, trincheiras afetivas
onde o compartilhar se transforma em ato de resisténcia e reinvencio. E comum que sejam
nas trocas entre mulheres que violéncias sejam nomeadas, que vivéncias traumaticas sejam
compartilhadas, que formas de controle sejam identificadas e que enfrentamentos sejam
pensados.

hooks (2021) afirma que as amizades sdo experiéncias de comunidade e que sdo
através dessas experiéncias que muitas de nds aprendemos a nos relacionar de forma saudavel
e respeitosa, padroes que frequentemente ndo sao construidos dentro dos enlaces familiares ou
romanticos. Assim, “aprender a amar em amizade nos fortalece de formas que nos permite
levar esse amor para outras interagdes” (hooks, 2019 p .) inclusive, interacdes consigo
propria, visto que “amizades longas e profundas sao o lugar onde muitas mulheres conhecem
o amor duradouro” (hooks, 2024 p.)

Sdo nas relagdes de troca de afeto, amor e cuidado entre mulheres amigas que
demandas cotidianas sdo atendidas e que a ajuda mutua tece redes de suporte e vibragao,
principalmente em regides periféricas. Cuidar do filho de uma amiga, ceder alimentos que
faltam para que a refeicdo seja preparada, doar roupas e sapatos, emprestar itens, acompanhar
em saidas, compartilhar alimentos preparados, acolher para escuta, ser acolhida para a fala,

dentre muitas outras praticas, sdo formas de reinventar e reencantar vida pelos afetos, sdo
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produgodes de vida que se enfrestam nas concretudes de discursos mortiferos e zombam das
tentativas de enfraquecimento e apagamento das relagdes construidas por e para mulheres.

Essas redes de cuidado e afeto, que emergem nas/das relagdes entre mulheres em seus
atos cotidianos sdo formas de vivificar nossas memorias ancestrais, sdo maneiras de rasurar a
pretenca logica colonial que tentou/tenta roubar das mulheres suas possibilidades de fala. Nos
[re]existimos e continuamos a falar, a trocar e a disputar esses espagos. A oralidade e os afetos
sdo assim, espago de germinacao dos lacos e possibilidades de constru¢ao de praticas
comunitarias, transmissao de conhecimento e de vivificagdo de culturas nao coloniais, onde a
resisténcia se inscreve no cotidiano ¢ ecoa como forga de reinvengao.

Também reinventando vida e disputando os sentidos de cidade, as mulheres Mae de
Santo atuam pelas frestas dos discursos hegemonicos, abrindo caminhos de resisténcia e
reexisténcia. Estas que “aqui aportaram e em seus corpos mantiveram a memoria ancestral
dos elos fincados do outro lado do oceano” (Simas e Rufino, 2019 p.88) sdo as principais
responsaveis pela manutencao da cultura e a aglutinagdo das comunidades afro diaspdricas no
Brasil. (Simas e Rufino, 2019)

Simas e Rufino (2019) apontam que as culturas de Africa, no trafico transatlantico e
no cativeiro colonial brasileiro, foram fragmentadas e destrogadas, todavia, fora através dos
recursos que possuiam - seus corpos, ritos, memorias € movimentos - que homens, mulheres e
criancas foram -e ainda sdo- capazes de se redefinirem pela criacao e inventividade. No Rio
de Janeiro, “os zungus - casas de angu -, terreiros de candomblé e umbanda, comunidades
jongueiras, agremiagdes carnavalescas, entre outras praticas” (Simas e Rufino, 2019 p.89) sdo
importantes associacdes para o fortalecimento identitdrio das comunidades, bem como,
potentes praticas de inflexao nos discursos hegemonicos.

Muitas dessas associagdes eram lideradas pelas tias, que, de modo introdutério, sdao
baianas iniciadas no candomblé que migraram para o estado do Rio de Janeiro, nas quais suas
principais praticas estavam associadas ao sacerdocio religioso. Muitas dessas mulheres,
através de suas acoes criaram redes de acolhimento e protecdo que foram e sdo fundamentais
para a comunidade diaspérica. E importante ressaltar que, as mies de santo e outras figuras
femininas como as quituteiras vém, através das frestas, reeditando a histéria, deste de os
tempos de Brasil colonia. Elas, que vendiam quitutes como acarajé, abaras e outros alimentos
tradicionais nas ruas de Salvador e em outras cidades baianas teceram, com sua presenca €
atuacdo, uma rede de articulacdo social, espiritual e politica que desafiava as estruturas

opressivas da escravidao e do colonialismo. (Simas e Rufino, 2019)
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Essas vendas que auxiliava nos sustentos de suas comunidades, também se tornou um
meio de angariar fundos para alforrias, ajudar quilombos e outras comunidades fugitivas,
financiar movimentos abolicionistas e, muitas vezes, era um modo de disfarce para auxiliar na
fuga de pessoas escravizadas e na comunicagdo entre grupos que resistiam ao regime
escravista. Os alimentos produzidos pelas baianas simbolizam também suas relagdes com os
orixas, de modo que, o acarajé por exemplo, vendido por mulheres de axé, carrega consigo a
forca de lansd®', a orix4 guerreira, senhora dos ventos e tempestades. Assim, ao comercializar
esse quitute nas ruas, as baianas de acarajé além de reafirmar suas identidades e sua f€, estdo
também disputando as ruas e os sentidos, saqueando do colonialismo sua tentativa de fazer
das histérias uma tinica historia.

Assim, essas mulheres, em suas praticas cotidianas, teceram redes invisiveis e visiveis
de apoio a libertagdo, usando as ruas e os mercados como espagos de subversao. A partir das
frestas abertas por essas mulheres, as possibilidades de liberdade, de acolhimento e
direcionamento se ampliaram aos povos escravizados e, pelos atos sutis de seus cotidianos, a

histéria vém sendo reclamada para que se povoe e outras historias. Assim

tendo o feminino como principio da vitalidade, nos cabe
pensar como a travessia da kalunga-grande ao mesmo
tempo em que cruza a destrui¢do, desterritorializacao,
desvio e morte como bagagem da experiéncia faz
também gerar formas outras de ser, sentir e fazer,
referenciadas no feminino. (Simas e Rufino, 2019 p.88)

No Rio de Janeiro, como nos apontam Simas e Rufino (2019), as casas das tias,
principalmente nas regides centrais® e outras areas como Mangueira, Madureira e Oswaldo
Cruz, foram importantes e fundamentais redutos de encontros entre musicos e
compositores/as responsaveis pela génese do samba carioca. O samba ¢ acontecimento que
promove a circulagdo dos saberes ancestrais, preservando e transmitindo modos de ser e de
viver herdados das tradi¢cdes africanas. Ele carrega ensinamentos sobre o comer, o vestir, o
celebrar ¢ o enterrar, manifestando-se também como um ato de louvor aos deuses africanos ¢
de reveréncia aos ancestrais.

Foram, todavia, as mulheres negras e de terreiro que, ao longo do tempo, criaram
espacgos de resisténcia e coletividade, fundamentais para o florescimento do samba carioca.

Segundo Simas e Rufino (2019), as rodas de samba e os quintais foram locais de reunido, de

3! Ver akard = bola de fogo e jé = comer
32 Nas regides centrais os autores destacam as casas da Tia Ciata, Tia Prisciliana, Tia Amélia, Tia Veridiana ¢ Tia

Mbnica. Em Mangueira Tia F¢, em Madureira ¢ Oswaldo Cruz Tia Ester ¢ Vové Maria Joana e em Quintino
Bocaituva Tia Madalena Rica do Xang6 de Ouro


https://www.gov.br/palmares/pt-br/assuntos/noticias/voce-conhece-o-acaraje
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convivéncia e troca, onde o samba se fortalecia como expressao cultural e politica. Nesse

contexto, figuras como Tia Ciata - uma das madrinhas do samba - foram fundamentais

A Tia Ciata sacerdotisa do candomblé €, a0 mesmo
tempo, a festeira que transformou a sua casa em um
ponto de encontro para que, em torno de quitutes
variados, musicos ¢ compositores andnimos se
reunissem para trocar informagdes e configurar, a partir
dessas trocas, a génese do que seria a base do modo

carioca de se fazer samba. (Simas e Rufino, 2019, p. 91)

Além de fornecerem espacos de encontro, mulheres como Dona Ivone Lara®, Dona
Zica*®, bem como outras mulheres, foram também fundamentais para a composi¢do e
perpetuacdo do samba, todavia, por muitos anos tiveram suas obras invisibilizadas ou
atribuidas a compositores homens, tendo frequentemente, suas historias esquecidas nas
narrativas oficiais da musica brasileira. Essa invisibilidade ¢ parte de um processo de
silenciamento sofrido pelas mulheres, sobretudo, pelas mulheres negras e tem raizes no
racismo, sexismo e colonialismo.

Assim, compreendendo que "mais que um género musical ou bailado coreografico, o
samba ¢ elemento de referéncia de um amplo complexo cultural que dele sai e a ele retorna
dinamicamente" (Simas, 2019, p. 80) e, ainda, que "samba ¢ um desconforto potente para que
o Brasil se reconheca como produto constante de horror e beleza" (Simas, 2019, p. 81),
afirmamos sua poténcia na transmissdo de saberes, nas disputas narrativas e na contacdo de
historias, que subvertem as "historias oficiais" e seus - supostos- lugares de supremacia. No
samba, a oralidade e a memodria s3o elementos centrais que terreirizam os espacos, que
anunciam pelas gramaticas dos tambores e das canc¢des, maneiras de reinventar vida e de
disputar cidade.

Uma das manifestagdes mais emblematicas do samba é o carnaval, especialmente o
carnaval de rua, que subverte os modos tradicionais de ocupacdo dos espagos publicos,
redefinindo o tempo e o corpo em sua expressdo coletiva. O carnaval, entretanto, ¢ também
um campo de disputa, que enfrenta as ldogicas conservadoras de base mono-cristd, as
oligarquias eugenistas e as constantes investidas mercadoldgicas, as quais tentam apropriar-se

dos sentidos denunciativos e fresteiros da folia para transforma-la em um evento controlado e

5 Dona Ivone Lara, foi uma das grandes damas do samba. Compositora de sucessos como Sonho Meu,

enfrentou desafios ao tentar se firmar como compositora em um ambiente dominado por homens. Durante muito
tempo, sua autoria foi ignorada ou atribuida a outros, especialmente em rodas de samba e nas escolas de samba.
Todavia, ela foi a primeira mulher a assinar um samba-enredo no Brasil.

> Dona Zica foi uma figura central no samba carioca e na comunidade da Mangueira. Casada com Cartola Dona
Zica contribuiu imensamente para a cultura do samba, tanto como anfitrid de rodas de samba quanto como
intérprete e compositora. Ela também foi co-fundadora do famoso restaurante Zicartola, que se tornou um ponto
de encontro para sambistas e artistas nos anos 1960, fortalecendo a cultura e a visibilidade do samba no Rio de
Janeiro.
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lucrativo. Nas ruas cariocas, o carnaval tem sofrido pressdes pela institucionalizagdo,
sobretudo através de parcerias publico-privadas (PPP), que buscam suprimir o carater
disruptivo e espontaneo dessa manifestagao.

Pesquisadoras como Marina B. Frydberg, Ana Clara V. M. V. Ferreira e Emily C. Dias
(2020), ao estudarem as folias cariocas e a luta politica pelo direito a cidade a partir dos
blocos de rua, destacam o processo de mercantilizagdo do carnaval no Rio de Janeiro. Elas
apontam que, nos sucessivos governos do Estado do Rio de Janeiro, articulou-se um
movimento continuo de transformar a cidade em mercadoria, reduzindo a maior festa popular
brasileira a um instrumento de elevagdo do PIB. Esse processo de mercantilizagdo representa
uma tentativa de controle das manifestagdes de rua, pois as PPPs estabelecem normas sobre
como essas festas podem ocorrer, impondo limitagdes e estampando marcas corporativas pela
cidade, o que enfraquece o carater popular e auténtico da festa.

Questionar o0 modo como o carnaval vem sendo construido, ¢, segundo Simas (2019;
2018) uma forma de questionar a maneira como encaramos € nossa relacdo com a cidade e
com a rua de um modo geral. E uma forma de discutirmos e lutarmos por espagos que
conservem os encontros, a espontaneidade e a permanéncia de pessoas, contrarios a ldgica de
adequagdo e circulagdo das mercadorias. E, sobretudo, uma forma de enfrestar os discursos
parafrasticos do Brasil eugenista e reclamar o direito de ocupar a cidade, de permanecer nas
ruas, de festejar e de denunciar.

Apesar das tentativas constantes de domesticagdo, o carnaval permanece um espaco de
resisténcia e subversdo, onde narrativas silenciadas ecoam nas ruas, convocando corpos a
dancarem ao som dos tambores, rasurando “histérias oficiais” e resgatando memorias. Santos
e Silva (2024), ao discutirem o bloco afro Angola Janga em Belo Horizonte, analisam como
ele reivindica espacos € memorias na capital mineira, planejada sob ideais utilitaristas e
racionalizadores que priorizam o trafego e o uso funcionalista a servigo do capital.

Criado em 20 de novembro de 2015, o bloco afro Angola Janga surgiu como resposta
a auséncia de representatividade negra nos principais blocos da cidade. Atualmente, conforme
Santos e Silva (2024), ¢ o tnico bloco afro a ocupar o centro urbano de Belo Horizonte,
utilizando esse espago para resgatar a memoria afro-diasporica e reivindicar o protagonismo
negro nas festividades de rua. Desta forma o Afro Angola Janga “representa a abertura de
uma fresta em ambito local e que esta atrelada a um contexto de formagdo de Brasil,
constituin-do-se como um cortejo negro em um espago urbano e politico colonial”

(Santos e Silva, 2024, p.10)
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Para além de sua fun¢do de resisténcia, a poténcia subversiva do Afro Angola Janga -
assim como de outros blocos que se articulam em oposi¢ao ao status quo - estd na criacao de
espagos e agoes insurgentes que surgem nas encruzilhadas das cidades forjadas sob os pilares
do racismo, sexismo e colonialismo. Esses blocos - € agdes - operam como rasuras nas logicas
dominantes, tecendo uma contra-narrativa que, mais do que denunciar, celebra. Através do
festejo, do riso e da danga, subvertem as expectativas das oligarquias brancas, reconfigurando
o espaco urbano e reivindicando o direito dos grupos marginalizados a cidade, promovendo
uma estética e ¢€tica de resisténcia, reexisténcia e reinvengdo que desafiam o controle,
reconfigura e polissemiza os sentidos de cidade. (Silva & Santos, 2024; Simas, 2019)

Simas (2019), versado nas epistemologias macumbeiras, em seu livro O corpo
encantado das ruas, evidencia que, em tempos de carnaval, as ruas “sdo exemplarmente
exusiacas” (p. 74), pois “Exu ¢ aquele que vive no riscado, na brecha, na casca da lima,
malandreando no sincopado” (p. 74). Com Exu, a festa de rua transforma-se em um espago de
subversao cotidiana, onde a identidade se dilui, permitindo um campo aberto a possibilidade,
ao esquecimento e a lembranga. No entanto, com as sucessivas tentativas de regulamentar e
organizar rigorosamente essa manifestagdo popular, o carnaval tem se tornado excessivamente
oxalufanico (Simas, 2019).

Oxalufa, orixa da calma, da serenidade e da paciéncia, representa a ordem, o método e
a organizagdo. Embora a estruturacdo do carnaval traga beneficios, especialmente para
populagdes marginalizadas e trabalhadores ambulantes que dependem desses festejos para
garantir sustento nos meses seguintes, o excesso de controle limita as possibilidades de
criacdo e renovagdo. Além disso, essa regulamentacdo tem servido como um alibi para que o
Estado mercantilize tanto a festa quanto o préprio espago publico, engessando a poténcia
subversiva e libertadora das ruas. Assim

Alguma dose de oxalufanico pode fazer bem ao que ¢é
exusiaco; contanto que ndo domine e impega seu
movimento. Alguma dose de exusiaco pode fazer um
bem enorme ao que é predominantemente oxalufanico,
para que ele se movimente. Quando um principio,
todavia, prevalece no terreno do outro e desequilibra a
vitalidade de determinada poténcia, a chance de a vaca
ir ao brejo ¢ grande. Saber a medida certa do dendé ¢ o
nosso desafio na receita momesca. Carnaval, como diria
0 Z¢ Pereira, ¢ vida na rua. (Simas, 2019, p.75)

Dessa forma, o carnaval — especialmente o que emerge dos povos dissidentes — ¢
forma de disputar os sentidos e significados da cidade. Ele atua como uma rasura nas

narrativas oficiais, um modo de responder a necropolitica com a propria pulsacdo de vida, de
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criatividade e riso. E ritualizagdo das ruas que se fazem por maos coletivas que ousam fundir
no mesmo embalo festa e luta, acreditando que “fazer festa € principio tatico de invengdes
contrarias a logica de escassez e perversidade produzidas pela colonia Brasil” (Simas e
Rufino, 2019 p. 93)

Embora o carnaval ndo faga parte do cotidiano no sentido estrito, sua existéncia ¢
profundamente enraizada nas praticas diarias que tecem a vida urbana. A festa se torna
possivel — dentre outras coisas — porque, nas interagdes cotidianas, se entrelacam lagos de
afeto e solidariedade, forjam-se ideais e maneiras de reinventar vida. E no territorio do
ordinario, na cumplicidade dos encontros informais, nas rodas de conversa e nas redes de
apoio mutuo que se constitui o fundamento do carnaval — a vida pela coletividade e pelo
encontro.

O carnaval ¢, portanto, mais que um evento sazonal, ele ¢ manifestagdo da forca
coletiva que se constitui nas sutilezas do cotidiano, nas praticas micropoliticas de ocupacao e
nos ritos de convivéncia que se entremeiam na vida comum. Os tempos de festejos na rua
evidenciam essas redes se afirmando como manifesto vivo e pulsante que versa na poética da
liberdade, no ato de celebrar e na vitalidade insurgente daqueles dos quais os risos tentaram
ser suprimidos.

As politicas das sutilezas s3o, assim, praticas de criagdo de mundo. Erguendo-se
como uma potente estratégia de subversao e reinvencado ¢ para muitas de nos possibilidades de
existéncia nos meandros do ordindrio, nos acontecimentos que escapam as narrativas
grandiosas e reside nos gestos cotidianos. E nas tramas da invencdo, nas delicadezas da
amizade, nas trocas espontaneas, nas rodas de samba e nos festejos carnavalescos que vida e
cidade sdo disputadas. Esses acontecimentos, marcados pelo compartilhamento e pelo riso
subversivo, erguem-se como frestas nos discursos que homogenizam muros fronteirigos que
definem quem pode ou ndo gozar da vida. Ousar viver ¢ a maior batalha dos povos

dissidentes, sobretudo, das mulheres em suas mais distintas experiéncias de mundo.
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3.2 - Fragmentos das frestas — narrativas do cotidiano;

Em memoria de Mae Sinhd, minha bisavo, que transcendeu a condi¢do de viva para se tornar
uma ancestral morta-vivente, habitando e resistindo na memoria coletiva dos seus.

atravessando as fronteiras,
2024.

Figura 22. Fonte: Elaborado pela

autora.

“Vidas vividas cantam
aos ventos novos
mundos possiveis”
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Festa cotidiana -
2024

Figura 23. Fonte: Elaborado

pela autora.

“O riso é nossa
maior forma de
subversdao”
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Entre mundos -
2024

Figura 24. Fonte: Elaborado pela

autora.

“entre a heranc¢a que
permanece e a que se
lancga a ser diaspora
periférica™”’

35 Renata Dorea (2020)
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Ocupar é reexistir
2024

Figura 25. Fonte: Elaborado pela

autora.

“Combinaram de
nos matar,
combinamos de
ficar vivo®”

% Djonga (2019)
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Cidades erguidas
sobre Aguas
Sagradas

2024

Figura 26. Fonte: Elaborado
pela autora.

“Os rios que
dancam sob o
concreto anunciam
verdades que os

 muros querem
manter em
segredo”
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Refazendo mundos
2024

Figura 27. Fonte: Elaborado
pela autora.

“Nosso norte é o
Su l»57

57 frase do artista hispano-uruguaio Joaquin Torres Garcia.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Joaqu%C3%ADn_Torres_Garc%C3%ADa
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Vida nas entrelinhas
2024

Figura 28. Fonte: Elaborado pela
autora.

“No samba, o tempo
danca e os tambores
costuram memorias”
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CONSIDERACOES FINAIS.

Este trabalho se configurou como uma tecelagem dindmica e multipla, no qual os
padrdes foram sendo reelaborados a medida que a pesquisa avangava, contornando a
montagem de pensamento de uma corpa que se esboca como pesquisadora. A construcao
dessa corpa-pesquisadora emerge como um processo de aprendizado e reinvengdo,
atravessado por tensdes € encontros tedricos que marcaram o percurso investigativo. Assim,
para a construcao deste trabalho, partimos da compreensdo de cidade como um campo de
disputas discursivas e locus de tensionamento entre o mesmo e o diferente, tomando como
marco inicial a invasdo luso ao sul global, especialmente no territorio hoje conhecido como
Brasil.

Ancorados nos trabalhos de Abdias Nascimento (1978), Lilia Schwarcz ¢ Heloisa M.
Starling (2015), e Mary Del Priore (1994; 2015), buscamos compreender como a escravizagao
dos povos negros e originarios, a domesticagdo € o empobrecimento sist€émico do feminino,
desenharam os contornos fundantes das cidades brasileiras. Essas praticas estruturaram um
modelo de cidade profundamente assimética, onde as relagdes de poder se materializam tanto
no espago fisico quanto no simbolico. Ao adotar como lente analitica a interseccionalidade,
evidenciamos como género, raca ¢ classe sdo marcadores que operam conjuntamente como
uma matriz, configurando hierarquias e exclusdes nos espagos urbanos.

Os aspectos fisico e simbdlico da cidade se revelam indissociaveis. Os discursos
eugenistas que almejavam hegemonia no Brasil se materializaram nas formacdes urbanas e
sociais. As homenagens prestadas nos espacos publicos, majoritariamente dedicadas a homens
brancos e burgueses, evidenciam a cristalizacdo de narrativas coloniais e patriarcais € o
silenciamento historico, bem como o pacto da branquitude reverberam na segregacao espacial,
no racismo ambiental e no encarceramento em massa das populagdes negras e empobrecidas,
perpetuando desigualdades estruturais.

O entendimento de cidade como uma arena em disputa nos permitiu avangar na
percep¢ao de que as intervencdes urbanas devem ser orientadas por analises interseccionais.
Essa perspectiva nos leva a reconhecer que as politicas publicas e outras formas interventivas,
precisam enfrentar ndo apenas as desigualdades materiais, mas também os apagamentos
simbolicos que negam a pluralidade de vozes e histérias que constituem o tecido urbano. As
cidades, quando esquadrinhadas pelas andlises interseccionais, desvelam que esses sentidos
que se pretendem hegemonicos sdo operadores necropoliticos as populagdes marginalizadas,

sobretudo as mulheres em condi¢ao de sobra-viéncias.
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Assim, as cidades brasileiras, forjadas nos alicerces da escraviddo, do racismo e do
patriarcado, carregam em seus muros, becos e vielas as marcas de um passado que se mantém
presente, que se atualiza. Os corpos que circulam por esses espagos sdo atravessados por
discursos hegemodnicos que os/as relegam a posicdo de outro/a, como agente subordinador.
Contudo, esses corpos — sobretudo as corpas femininas e racializadas — também se tornam
territérios de insurgéncia, transformando a cidade em campos de disputas discursivas e
resisténcia, de forma que, nas brechas de uma cidade aparentemente rigida, surgem vozes,
passos e gestos que desestabilizam os sentidos fixados, inaugurando novas possibilidades.

A fim de compreender as construgdes dessa “outro/a”, ao qual os discursos
excludentes sdo direcionados, nos apoiamos na teoria da Kilomba (2019) sobre a construgao
da Outridade. Para a autora, o termo refere-se ao constante processo de construcao de um/a
“outro/a” que ¢ objetificado por meio de estereotipos que “justificam” sua marginalizacdo e
exploragdo. Esse processo ¢ central na logica colonial, racista e sexista, que, ao criar uma
identidade de superioridade para o colonizador — branco, masculino, heterossexual, cristdao e
burgués —, relega os demais grupos a uma posi¢ao de subalternidade.

A partir de Akotirene (2019), compreendemos que as mulheres brancas ocupam a
posicao de “Outro”, enquanto as mulheres ndo brancas sdo relegadas a posi¢ao de “Outro do
Outro”, — camada de maior vulnerabilizag¢do. Essa formulacdo ndo ¢ isolada, mas amplamente
corroborada por autoras como Angela Davis (2016) e bell hooks (2013), que destacam como
as intersec¢oes entre raga, género e classe configuram multiplas camadas de opressdo. Essas
perspectivas desafiam as narrativas universalistas e essencialistas, expondo como a sociedade
colonial, capitalista e patriarcal organiza hierarquias que desumanizam e excluem mulheres,
sobretudo nao brancas.

Portanto, compreender que o processo de Outridade ¢ uma dinamica que estrutura os
espagos e as relagdes sociais torna-se central. Essa realidade exige que analises interseccionais
de raga, género e classe sejam incorporadas como lentes indispensaveis para projetistas
urbanos, urbanistas, psicologos e formuladores de politicas publicas. E preciso portanto,
abandonar a neutralidade ilusoria dessas praticas que tém servido aos interesses dos grupos
dominantes, fazendo a manutencao do status quo.

Compreendemos assim ser fundamental que as cidades e os projetos urbanos sejam
desenhadas com base nas vozes e experiéncias das mulheres, sobretudo, mulheres nao
brancas, que tém historicamente criado estratégias de sobrevivéncia e resisténcia em
ambientes hostis. A convocagdo dessas vozes para um lugar de centralidade no pensamento

urbano brasileiro nos parece fundamental como forma de fissurar as estruturas hegemonicas
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de poder, como maneira de repensar nosso antropocentrismo social e reconfigurar os espacos
urbanos para que sejam mais justos, plurais e diversos.

Ao longo da nossa pesquisa, compreendemos seguindo os pensamentos de Krenak
(2022) que as cidades modernas sao expressoes concretas de um modelo de mundo que
privilegia agdes capitalistas, reduzindo a vida ao consumo e transformando cidaddos em
consumidores. Essa critica ecoa nas reflexdes de Angela Davis (2016), que denuncia como o
capitalismo, em alianca com o racismo e o patriarcado, estrutura nossas relagdes sociais e
econdmicas, perpetuando desigualdades. Assim, para Davis (2016), a exclusdo ndo ¢ um
subproduto, mas uma condi¢d@o indispensavel para a manutencao das hierarquias vigentes.

Desta forma, nos parece que enquanto ndo compreendermos a relagdo indissociavel
entre capitalismo, estruturas de exclusdo, extrativismo predatdrio e violéncias sistémicas,
estaremos fadados a reproduzir modos de habitar que demandam, para sua sustentagdo, a
existéncia de “sobra-vivéntes” e a exploracdo capitalista de recursos naturais que estdo cada
vez mais extintos. Grada Kilomba (2019) nos recorda que a exclusdo ¢ também
epistemologica, em que as narrativas e saberes das populacdes marginalizadas sao
constantemente silenciados, retirados do campo da “legitimidade”, de modo que, esse
apagamento contribui para a manutenc¢ao dos sentidos parafrasticos das cidades colonialistas.

Portanto, transformar nossas cidades exige intervengdes fisicas e simbolicas que
busquem radicalmente romper com a colonialidade do ser e do saber que hierarquiza vidas e
desumaniza populacdes. Como aponta bell hooks (2003), precisamos de uma ética do cuidado
que reconecte nossas praticas urbanas ao tecido da vida, resgatando a ideia de comunidade
como espaco de pertencimento coletivo e multiplo, levando em consideracdo vidas humanas e
ndo humanas. E nesse horizonte que residem esperancas de cidades que, possam mais que
reforgar fronteiras e erguer muros simbdlicos.

O saber das psicologias em conjunto com os saberes urbanos, quando abordam as
produgdes de género sob perspectivas interseccionais, desempenham um papel crucial na
analise dos discursos que constituem os dizeres-cidade e suas resisténcias. Essa associacao
reconhece que as produgdes de género sdo indissocidveis do tecido urbano e do tecido da
experiéncia, ambos marcados por dindmicas de poder, opressao e resisténcias. O saber critico
desses campos permite-nos explorar como os corpos-territdrios atuam como instrumentos de
contestacdo as dicotomias modernas, que artificialmente separam cidade e corpo, territorio
urbano e experiéncia subjetiva. Ao fazer isso, questionam as narrativas hegemonicas que
relegam os processos de subjetivacio a uma perspectiva exclusivamente individual,

iluminando as tramas coletivas que atravessam e configuram o sujeito.
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No que diz respeito a psicologia, percebemos essa atuagdo amplia seu escopo ético ao
investigar o tecido comum entre o territorio urbano e o territorio da experiéncia, evidenciando
que ambos sdo permeados por relagdes interdependentes e atravessados por marcadores
sociais como género, raga e classe. Nesse sentido, os processos de subjetivacdo sao
compreendidos como praticas situadas, em constante didlogo com os contextos historicos,
materiais e simbdlicos nos quais estdo inseridos. Esse entendimento permite vislumbrar
estratégias de resisténcia e transformagdo nas frestas dessas dicotomias, ao revelar como os
sujeitos ressignificam suas vivéncias no espago urbano e constroem novas possibilidades de
existéncia, desafiando estruturas opressivas.

Desta forma, a partir dos apontamentos levantados neste trabalho, muitas questdes se
desdobraram, entrelagando-se em teias que, por vezes, extrapolam os limites desta pesquisa.
Ainda que nem todas tenham sido aprofundadas, nossas tecelagens — sustentadas pelos
desejos e demandas que emergem de didlogos indissocidveis entre pesquisadora-pesquisa —
buscaram (em um “segundo ato” da pesquisa) dar visibilidade as polissemias mulheris, vistas
como discursos e praticas que, pela via da inventividade e da aposta na vida, resistem e
reexistem desde os primordios da construg¢ao social brasileira, saqueando dos colonizadores e
de seus discursos totalizadores a pretensdo de fechamento e permanéncia.

A partir das aproximagdes entre cultura de frestas de Simas (2019) e as polissemias de
Eni P. Orlandi (2005) nos empenhamos em criar uma espécie de cartografia das frestas a partir
dos movimentos realizados por mulheres, em especial, as que estdo em maiores camadas de
vulnerabilizagdo. Simas (2019) descreve esse processo através da potente imagem de uma flor
que brota nas frestas de um muro cindido, desafiando as condi¢des mais adversas e
anunciando vida onde se esperava apenas siléncio e aridez. Essa imagem, em alguma medida,
sintetiza a nossa forca criativa e subversiva, que, mesmo em cendrios de exclusdo e
apagamento, ousamos criar novas possibilidades de ser, existir e resistir.

Desta forma, se a cidade ¢ discurso, ela se configura como um locus de disputas
incessantes por sentidos, um espaco onde significados sdo negociados, confrontados e
recriados. Contudo, ¢ imperativo que nos empenhemos em um intenso e continuo processo de
descolonizagdo dos pensamentos e das praticas. Apostamos que assim poderemos evitar a
reproducdo dos sentidos parafrasticos colonialistas que, por sua vez, perpetuam no tecido
social e urbano as marcas de exclusao, segregacao e violéncia.

Essa descolonizacdo exige que assumamos a responsabilidade de nossos corpos e
corpas como territorios de encontros, atravessados por fios identitarios que nos situam nos

cruzo das violéncias, reproducdes e formas de resisténcias. Reconhecer nossos corpos e
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corpas como agentes ativos nesse emaranhado ¢ admitir que, enquanto somos alvos de
opressdes, também carregamos o potencial de ser tanto agentes de violéncias quanto de
transformagao e resisténcia. Nesse sentido, forjar corpos conscientes emerge como um passo
essencial para que a construgdo social e urbana se torne igualmente consciente, capaz de
refletir relagdes mais justas e inclusivas. Essa conscientizacdo ¢ um convite a ruptura com as
estruturas opressoras € a criagdo de praticas que transformem os espacos em territorios de
pluralidade e coexisténcia.

Nao nos esquegamos, todavia, que os saques coloniais operaram nas riquezas materiais
e subjetivas, moldando um cenario onde os silenciamentos atuaram como apagadores de
memorias. Contudo, as tentativas europeias de dizimar os tragos originarios e negros do Brasil
sempre foram frustradas pela persisténcia das formas brandas e sutis de resisténcia. Pelas
frestas do tecido urbano, as mulheres cunharam novos sentidos e reinventaram mundos,
atuando como lastros de vida em um pais erigido sobre o sangue ¢ o suor dos povos
escravizados.

Essas mulheres — muitas vezes invisibilizadas pela historia oficial — encontraram
formas de resistir tanto as imposi¢des do regime escravocrata quanto as estruturas patriarcais.
Enquanto o Estado e as elites urbanas consolidavam as cidades como locus de poder branco e
masculino, elas criavam territorios de resisténcia em quilombos, periferias e comunidades
marginalizadas. A atuacdo das mulheres, sobretudo mulheres negras e mesticas em praticas
comunitarias como o samba, as feiras, os terreiros de candomblé e as cozinhas coletivas foi
essencial para tecer redes de solidariedade que sustentaram a vida urbana e desafiaram as
hierarquias opressoras.

Na contemporaneidade, essas lutas se mantém vivas nas ocupacgdes dos espagos
urbanos e na incessante batalha por direitos fundamentais. Enfrentamos novos desafios
oriundos do avanco neoliberal e do neofascismo, que devastam o tecido social e urbano, tanto
em seus aspectos materiais quanto simbolicos. Apesar das tentativas colonialistas de silenciar
movimentos organizados, principalmente aqueles liderados por mulheres negras, mestigas,
LGBTQIAPN+, trans, periféricas, com deficiéncia, prostitutas e empobrecidas, a resisténcia
persiste. Esses corpos insurgentes continuam a desafiar planos excludentes que perpetuam
violéncias estruturais e a reinventar espacos para habitar, viver e lutar.

Ao concluirmos esta pesquisa, reafirmamos que, embora a cidade seja muitas vezes a
expressdo de projetos coloniais e excludentes, ela ¢ também territorio de invencdo. E nas
frestas que se abrem em seus muros — materiais e simbdlicos — que as mulheres forjam

novos sentidos, recriam formas de vida e anunciam possibilidades de futuros mais justos e
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plurais. Este trabalho, portanto, ¢ um convite para enxergar essas frestas, para reconhecer as
rachaduras e, nelas, semear novos mundos, num movimento de reflorestar cidades,
tornando-as lugares possiveis para o viver coletivo.

Encerramos este texto compreendendo que ele ndo representa o fim das questdes
abordadas, tampouco do desejo de continuar investigando essas tematicas. Pelo contrario, ele
¢ um marco que anuncia novas inquietacdes e projetos futuros, nos quais pretendemos partir
do protagonismo feminino em suas multiplas e complexas nuances. Buscaremos dialogar com
o pensamento de Gloria Anzaldua, especialmente sobre a consciéncia mestica, entendendo-a
como uma perspectiva potente para desestabilizar fronteiras, imaginar outras formas de
existéncia e refazer mundos. Somos assim, como sementes que pela for¢a dos ventos seguem
buscando solo fértil onde a vida, em sua diversidade e beleza, possa florescer.

Até logo.
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